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Wprowadzenie

Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Soboru Watykanskiego I1
w 5 numerze podkresla, ze szkota ,,mocg swego postannictwa ksztattuje
(...) wladze umystowe, rozwija zdolnos¢ wydawania prawidtowych sadow,
wprowadza w dziedzictwo kultury wytworzonej przez przeszte pokolenia,
ksztalci zmyst wartosci, przygotowuje do zycia zawodowego, sprzyja
dyspozycjom do wzajemnego zrozumienia si¢, stwarzajac przyjazne wspot-
zycie wsrod wychowankow roznigceych si¢ charakterem czy pochodzeniem.
Stowa te uzna¢ nalezy za synteze zadan szkoly w kazdym czasie, ktora ma
nie tylko cztowieka ksztalci¢, ale i wychowywac. Zwracajac si¢ do nauczy-
cieli, 6 czerwca 1991 roku we Wiloctawku, Jan Pawet II podkreslat, ze
w podejmowaniu tego zadania, jakim jest wychowywanie dzieci i mtodziezy,
nie wystarczy patrze¢ tylko w wyimaginowang przyszios¢, ale trzeba ja juz
teraz tworzy¢, majac przed oczyma cala tradycje narodu, spoteczenstwa
1 panstwa.

Pierwszymi i bezposrednimi wychowawcami w stosunku do swoich
dzieci sg rodzice. Jednak sami nie s3 w stanie zaspokoi¢ wszystkich potrzeb
procesu wychowawczego. Majac na wzgledzie konieczno$¢ wsparcia mitosci
rodzicielskiej przez powotane w tym celu odpowiednie instytucje koscielne
1 panstwowe, Ojcowie Soborowi ucza: ,,Pigkne (...) i wielkiej doniostosci
jest powotanie tych wszystkich, ktorzy pomagajac rodzicom w wypel-
nieniu ich obowigzku i zastepujac spotecznos¢ ludzka, podejmuja w szko-
fach zadania wychowawcze” (Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim,
5). Z troski o pelny rozwdj osobowy ucznia wyrasta przekonanie autorow
tych slow, ze zadaniem kazdego nauczyciela jest nie tylko przekazywanie
uczniom odpowiedniego zasobu wiadomosci. Jest nim przede wszystkim
ukierunkowywanie wychowanka na $wiat autentycznych wartosci ducho-
wych, takich jak prawda, pigkno, dobro, sprawiedliwos$¢ oraz wiele innych,
na ktore mlody cztowiek jest szczeg6lnie wrazliwy i dzigki ktoérym osiggnie
pehie czlowieczenstwa. Zadanie to wyrasta jako misja i szczegolne powo-
fanie nauczyciela. Jego realizacja wymaga posiadania wyjatkowych przy-
miotow zarowno umystu, jak i serca, a takze starannego przygotowania.

Przekazujemy Panstwu pierwszy numer Rocznika Naukowego Dusz-
pasterstwa Nauczycieli. Za jego przyczyng pragniemy przedstawi¢ Czytel-
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nikom zbior 9 artykutdéw, ktorych autorzy podejmujg tematy skupiajace si¢
wokot problematyki edukacji oraz wychowania czlowieka ku wartosciom
w duchu kultury chrzescijanskiej. Autorzy tekstow reprezentuja cztery
osrodki naukowe: Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Uniwersytet
Technologiczno-Humanistyczny im. Kazimierza Pulaskiego w Radomiu,
Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach oraz Papieski Uniwersytet
Salezjanski w Rzymie. Prezentowane teksty ujmuja podejmowane zagad-
nienia w aspektach pedagogicznych, filozoficznych, teologicznych oraz
prawnych.

Asumptem do wydania Rocznika Naukowego Duszpasterstwa
Nauczycieli stata si¢ jubileuszowa 80. pielgrzymka nauczycieli i wycho-
wawcOow na Jasng Gore. Nieprzerwanie od 1937 roku w pierwszych dniach
lipca nauczyciele z catej Polski pielgrzymuja przed oblicze Jasnogorskiej
Pani, by we wspolnej modlitwie dzigkowac i prosi¢. Hastem przewodnim
tegorocznej pielgrzymki, ktora odbedzie si¢ w dniach 1-2 lipca 2017 . staty
si¢ stowa ,,Wdzigcznos¢ i misja”. Stowa te odwoluja sie¢ do kulturowego
dziedzictwa poprzednich pokolen nauczycieli, z ktorego czerpiemy dzi$
z wdzigcznoscia, czujac sie spadkobiercami i dluznikami. Jednoczes$nie
stowa te przypominaja, ze praca nauczyciela jest czyms$ wiecej niz tylko
zawodem — jest postannictwem, ktorego celem jest stata troska o ksztalt
cztowieczenstwa przysztych pokolen.

W tym miejscu pragniemy podzigkowa¢ autorom za przygotowanie
tekstow, cztonkom Rady Naukowej, recenzentom, ttumaczom oraz zespo-
towi redakcyjnemu. Pragniemy réwniez podzickowaé wszystkim, ktorzy
wlaczyli si¢ w organizacj¢ tegorocznej pielgrzymki nauczycieli i wycho-
wawcow na Jasng Gore.

bp Piotr Turzynski
Delegat KEP ds. Duszpasterstwa Nauczycieli

Jasna Gora, 1-2 lipca 2017 roku
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Krystyna Chalas'

Edukacja aksjologiczna i wychowanie ku wartosciom
misjq nauczyciela

Postannictwo nauczyciela wyrasta z powotania. Przejawia si¢ w stuzbie
drugiemu cztowiekowi, gtownie wychowankowi, ktore wyraza si¢ we wspo-
maganiu wychowanka w osigganiu petni cztowieczenstwa. Droga do niego
wiedzie przez edukacje aksjologiczng i wychowanie ku warto§ciom, warun-
kujac integralny rozwoj osoby. Edukacja aksjologiczna i wychowanie ku
warto$ciom ,,wpisane” sg wigc w postannictwo nauczyciela. Sg uzasadniane
wieloma wzgledami:

— wpisaniem si¢ w naturalny sposob w misje nauczyciela antropologia czto-
wieka — koniecznos¢ odpowiedzi na pytanie: Kim jest cztowiek?;

— istotag wychowania w nauczaniu Jana Pawta II;

— wagg odpowiedzialno$ci i obowigzkoéw nauczyciela;

— rolg nauczyciela w zmiennej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej;

— funkcjg warto$ci w integralnym rozwoju i wychowaniu uczniow;

— wymogiem opracowania programu wychowawczo-profilaktycznego,
stawianym przez MEN.

Pierwsza przyczyna wychowania ku warto$ciom ,,wpisujacego” sig¢
w misj¢ nauczyciela jest antropologia cztowieka. Implikuje ona podstawowe
pytania: Kim jest cztowiek? Jaka jest jego misja w porzadku bytow stworzo-
nych? Misja nauczyciela jest wspomaganie mlodych ludzi w odpowiedzi na
powyzsze pytania. Personalistyczna odpowiedz przyjmuje koncepcje czlo-
wieka jako osoby. Osoba ludzka jest r6znie okreslana, jednak we wszystkich
definicjach akcentowana jest jej rozumnos¢ i wolnos¢. W. Granat okresla
osobe, jako ,,jednostke cielesno-duchowg mogacg dziata¢ w sposdb rozumny,
wolny, spoteczny’.

S. Kowalczyk, analizujac definicje réznych autorow, zwracauwage
na zespot wielorakich wtasciwosci osoby. Do nich zalicza: duchowos¢

! Profesor doktor habilitowany, kierownik Katedry Dydaktyki i Edukacji Szkolnej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie. W badaniach nauko-
wych zajmuje si¢ aksjologicznymi uwarunkowaniami edukacji szkolnej ze szcze-
golnym uwzglednieniem $rodowiska wiejskiego.

2'W. Granat, Co to jest personalizm, Krakow 1960, s. 244,



12 Krystyna Chatas

uzewngtrzniajgca si¢ w atrybutach samoswiadomosci, poznaniu intelek-
tualnym i wolno$ci; autonomig¢ istnienia zwang samoistnosciag (oczywi-
Scie tylko relatywng); podmiotowos¢ — zdolno$¢ samokierowania swoim
zyciem; indywidualnos$¢ z jej wlasna, niepowtarzalng specyfika; nieprze-
kazywalno$¢ wiasnej godnosci i posiadanych przymiotow; dynamike
1 zdolno$¢ rozwoju; autorealizacj¢ przez czyn wewnetrzny i zewnetrzny,
wrazliwo$¢ na wyzsze wartosci — na czele z prawda, dobrem 1 pigknem;
religijno$¢ — intuicyjne odkrywanie absolutu i nakierowanie na zycie
spoleczne®.

Istote osoby w aspekcie pedagogicznym w sposéb syntetyczny
ukazuje F. Adamski. Autor pisze: ,,Kazdy cztowiek jest osobg — takze
zanim jest w stanie uzyskac pelni¢ swojej autonomii (t¢ wartos¢ posiada
od momentu poczgcia); posiada swg godnos$¢ 1 wartosci przystugujace
mu z natury; jest warto$cig najwyzsza, bezwzgledna — w $wiecie bytow
stworzonych; jest jedyng rzeczywistos$cig posiadajaca wartosci per se;
bedac warto$cig per se, osoba ma wlasny cel, jakim jest doskonalenie si¢
W swym istnieniu — nie moze by¢ traktowana jako $rodek do celu innego
cztowieka lub spoteczenstwa’™.

W sensie ontologicznym osoba jest bytem substancjalnym, realnym,
autonomicznym, relacyjnym. F. Adamski ukazuje specyfik¢ osoby w znaczeniu
psychologicznym i moralnym. Osoba ,jest bytem dynamicznym-poten-
cjalnym, to znaczy znamionujacym si¢ sktonno$cig do doskonatosci, czyli
swej pelni. Doskonalo$¢ osoby oznacza bowiem jej zwrdcenie si¢ ku dobru
1 osigganie coraz wyzszego stopnia uczestnictwa w nim, oznaczajacego tu
przekraczanie samego siebie. Zaktada tez skierowanie si¢ na poznawanie
prawdy odnoszacej si¢ do bytu ludzkiego, sensu jego istnienia, odczyty-
wanie catosciowego obrazu $wiata materialnego i spotecznego oraz miejsca
czlowieka w tym $wiecie”. Autor zwraca uwagg, ze ,, To skierowanie nalezy
odczytywac¢ jako szczegdlne wyzwanie dla osoby: wyzwanie do ciagltego
samodoskonalenia si¢, upodabniania si¢ do Pelni Dobra. Owo dazenie do
doskonalenia jawi si¢ jako obowigzek moralny wynikajacy z istoty osoby —
z jej wnetrza. Jest ono wynikiem §wiadomej potrzeby dazenia do ustawicznej
zmiany siebie — zardowno w sferze charakteru. umystu, jak i woli porzad-

3 Zob. S. Kowalczyk, Struktura narodu, w: K. Chatas, S. Kowalczyk, Wychowanie
ku wartosciom narodowo-patriotycznym, Lublin-Kielce 2006, s. 19-20.

*F. Adamski, Wprowadzenie: Personalizm — filozoficzny nurt myslenia o cztowieku
i wychowaniu, w: Wychowanie personalistyczne, Krakow 2005, s. 14.

S Tamze, s. 11.
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kujacej dziatania: podporzadkowujacej jej moralnemu prawu zapisanemu
odzywajgcemu si¢ poprzez glos sumienia’.

Osobe ludzka ,,opisuje” spektrum wartosci: godnos¢, rozumnose,
madrosc¢, wolnos¢, odpowiedzialnos¢, mitosé, zdolnos¢ do tworczoscei, zdol-
no$¢ do transcendencji. Z istoty osoby ludzkiej — w ktorej tkwi sktonnos¢ do
doskonatosci, do osiagniecia petni, mozliwos$ci zwracania si¢ ku dobru, zdol-
nos¢ do przekraczania siebie, zdolno$¢ poznawania prawdy o sobie, $wiecie,
swym miejscuw $wiecie materialnym i spotecznym, zdolnos¢ samodosko-
nalenia i odpowiadania czynem na gtos sumienia — oraz z przyjetej prawdy
(zasady): osoba jest wielkg wartoscia, jest celem, jak ze zrodla wyptywa
potrzeba, zadanie, obowigzek, misja nauczyciela, ktorg jest edukacja aksjo-
logiczna: wychowanie ku wartosciom.

K. Olbrycht definiuje edukacje¢ aksjologiczng jako ,,nauczanie
o sposobach ich uzasadniania, a takze o uwarunkowaniach i konsekwen-
cjach réznych postaw wobec warto$ci’”’. Wychowanie ku warto§ciom
rozumiane jest jako wspomaganie mtodych ludzi w urzeczywistnianiu
wlasnej, lecz wlasciwej hierarchii wartosci prowadzacej do integral-
nego rozwoju, do petni cztowieczenstwa. W kontekscie przyjetej defi-
nicji wychowania ku warto$ciom nalezy poczyni¢ pewne ustalenia,
bez ktérych moze dojs¢ do wypaczen orientacji aksjologicznej dzieci
1 mlodziezy oraz deformacji procesu wychowawczego. Punktem wyjscia
jest przyjecie okreslenia pojecia wartosci 1 koncepcji wartosci.

Przez warto$¢ w ujeciu pedagogicznym rozumie¢ bedziemy wszystko,
co jest cenne i wazne dla jednostki i spoteczenstwa oraz godne cztowieka,
co prowadzi do integralnego rozwoju, do pelni czlowieczenstwa, a takze
stanowi podstawe lub istotny punkt odniesienia w uznaniu czegos za dobre
lub zte. Nalezy podkresli¢, ze tak rozumiana warto§¢ ma charakter prorozwo-
jowy, siega do korzeni antropologicznych cztowieka. W prawdziwg warto$¢
wpisana jest godnos¢ cztowieka (dana i zadana), jego integralny rozwdj oraz
petia cztowieczenstwa — jako nadrzedny cel wychowania.

W pedagogicznych oddziatywaniach przyjmuje si¢ koncepcje
obiektywizmu aksjologicznego, wedlug ktorej warto$ci ujmowane sg
w sposOb uprzedmiotowiony, to znaczy jako cecha bytujacg w przedmiocie
(rzeczy, zjawisku, dzialaniach, osobie, grupie spotecznej) niezaleznie od
swiadomosci, dgzen, uczué, oceny podmiotu jednostkowego i spotecz-
nego. Tak rozumiana wartos$¢ jest niezalezna od podmiotu, nie zmienia

® Tamze.
7K. Olbrycht, Prawda, dobro i pigkno w wychowaniu cztowieka jako osoby, Kato-
wice 2000, s. 89.
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si¢ pod wplywem subiektywnych przezy¢. Jest autonomiczna w aspekcie
czasowym 1 tresciowym®. W kontekscie przyjetej koncepcji wartosci
1 pojecia warto$ci wyrasta zadanie natury wychowawczej: wspomagac
wychowankéw w przyjmowaniu pozytywnej postawy wobec wartosci,
wyrazajacej si¢ w ich urzeczywistnianiu, a wi¢c nabieraniu takich usto-
sunkowan do wartosci, iz stawaé si¢ beda cecha ich osobowosci, tak
ze bedziemy mogli powiedzie¢ o wychowankach: szanujacy godnos¢
wlasng i1 innych, madrzy, wolni, odpowiedzialni, tolerancyjni, kocha-
jacy, wierzacy, etc.”. W ten oto sposob wartosci nabierajg podmiotowego
wymiaru. W wychowaniu chodzi wigc o urzeczywistnianie wartosci,
a nie tylko ich preferowanie. Ale nalezy rowniez podkresli¢, ze w wycho-
waniu ku warto$ciom chodzi rdwniez o urzeczywistnianie wtasnej, lecz
wlasciwej hierarchii wartosci. Wtasnej, to znaczy budowanej w sposéb
swiadomy, wolny, z wlasnego przekonania i potrzeby serca. I co bardzo
wazne, ta wlasna hierarchia, by stanowita droge do integralnego rozwoju,
powinna by¢ budowana na obiektywnej hierarchii, w ktorej najwyzej
znajduje si¢ Byt Absolutny, a nastepnie wartosci religijne, uniwersalne,
spoteczno-moralne, instrumentalne'® — przez urzeczywistnianie, ktorej
wychowanek bedzie zdgzat do peini cztowieczenstwa. Wychowanie ku
warto$ciom musi mie¢ charakter integralny, to znaczy wyrazaé si¢ we
wspomaganiu osoby wychowanka w drodze do osiggania petni cztowie-
czenstwa — w harmonijnym rozwoju swoich potencjalnosci tkwigcych
w warstwie fizycznej, psychicznej, spotecznej, kulturowej 1 §wiatopo-
gladowej oraz ich integrowaniu ze sobg. Jak podkresla A. Rynio, ,,inte-
gralny charakter wychowania wyraza si¢ w tym, ze obejmuje ono calego
czlowieka z jego niepowtarzalnym zyciem fizycznym, psychicznym,
duchowym, religijnym 1 chroni go przed roéznego rodzaju modnymi
dzi$, a zarazem zgubnymi <redukcjonizmami> majacymi zakorzenienie
w btednym rozumieniu osoby ludzkiej”!'. Integralne wychowanie osoby
ucznia staje si¢ priorytetowym zadaniem wychowawcy.

Wychowanie ku wartosciom musi wigc mie¢ charakter integralnego
wychowania. Nie moze by¢ pojedynczym aktem, okazjonalnym dziata-

8 Zob. H. Borowski, Wartos¢ jako przezycie, Lublin 1992, s. 8; zob. takze J. Gajda,
Wartosci w Zyciu czltowieka. Prawda, mitos¢, samotnos¢, Lublin 1997; zob. takze
H. Buczynska-Garewicz, Znak-Znaczenie wartosci, Warszawa 1997, s. 11.

K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci, Gdansk 1994, s. 14.

10 Zob. Z. Matulka, Wychowanie do wolnosci jako podstawowy problem peda-
gogiczny, w: Pedagogika ogolna. Problemy aksjologiczne, (red.) T. Kukolowicz,
M. Nowak, Lublin 1997, s. 246.

" A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Lublin 2004, s. 13.
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niem. Musi mie¢ charakter procesu, ktory charakteryzowac begdzie wielo-

stronna aktywno$¢ ucznia i nauczyciela. Zadanie edukacji aksjologicznej

1 wychowania ku warto$ciom wyplywa z istoty wychowania, ktére Jan

Pawet II okreslit w sposob nastepujacy: ,,w wychowaniu chodzi gtéwnie

o to, azeby cztowiek starat si¢ bardziej cztowiekiem — o to, azeby bardziej

«byb», a nie tylko wiecej «miab» — azeby poprzez wszystko, co «may, co

«posiada», umial bardziej «by¢» nie tylko z «drugimiy, ale takze «dla

drugich»”'?. Jan Pawel II nakresla misj¢ nauczyciela, w ktérej edukacje

1 wychowanie ku warto$ciom stawia przed nauczycielami, jako wazne

i trudne zadanie znajdujace swoj wyraz w budowaniu fundamentéw pod

przyszte zycie miodych ludzi — wychowankoéw. Nakresla jednoczesnie

szczegotowe zadania natury aksjologicznej. Sg nimi:

— wychowanie do wiary, mitosci, uczciwosci, szlachetnosci, czystosci,
wielkodusznosci;

— budowanie klimatu sprzyjajacego poznawaniu i urzeczywistnianiu
w mlodzienczym zyciu wartosci religijnych;

— budowanie kultury szkoly sprzyjajacej poznawaniu i urzeczywistnianiu
cnoét spotecznych: rozwijanie 1 poglebianie w sercach wychowankow
uczu¢ patriotycznych i wiezi z Ojczyzna;

— wspomaganie w zrozumieniu istoty dobra wspolnego narodu i rozwijanie
zaangazowania w jego budowanie;

— uczenie odpowiedzialnosci za przyszios¢;

— wspomaganie wychowankoéw w poznawaniu historii, bogatej tradycji

1 kultury Polski;

ksztaltowanie postawy patriotycznej — mitosci do Ojczyzny'’.

Jan Pawel II podkreslil: ,,Dobro mtodego pokolenia niech bedzie
troskg naszego zycia 1 waszej pracy wychowawczej”'*. Do wycho-
wawcow kierowal prosbe: ,,Proszg, was wychowawcy, ktérzy jestescie
powotani, aby wpaja¢ mtodemu pokoleniu autentyczne wartosci zycia:
uczcie dzieci 1 mlodziez tolerancji, zrozumienia i szacunku dla kazdego
cztowieka. Wychowajcie mlode pokolenie w klimacie prawdziwego
pokoju. To jest prawem. To jest naszym obowigzkiem”'.

12 Jan Pawet 11, Przemowienie w UNESCO, Paryz 2 czerwca 1980, w: Jan Pawet 11,
Wiara i kultura. Dokumenty przemowienia i homilie, Rzym-Lublin 1988, s. 58-59.

13 Tenze, Homilia w czasie Mszy $w. 14 czerwca 1999 r. w Lowiczu, w: Jan Pawel 11,
Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 1999, s. 1144-1146.

4 Tamze, s. 1145.

15 Tenze, Homilia w czasie nabozenstwa czerwcowego i beatyfikacji ks. Stefana
Wincentego Frelichowskiego, 07 czerwca 1996 Torun, w: Pielgrzymki..., dz. cyt., s. 1054.
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Dzieci 1 mtodziez zyja 1 funkcjonuja w przestrzeni, w ktorej
wystepuje wiele zagrozen czgsto zamaskowanych. Przed tymi niebezpie-
czenstwami Jan Pawet Il przestrzegat polska mtodziez, zwracajac przy
tym uwagg, ze ,,Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo Boga,
nie moze sta¢ si¢ niewolnikiem rzeczy, systeméw ekonomicznych, cywi-
lizacji technicznej, konsumizmu, tatwego sukcesu. Cztowiek nie moze
sta¢ si¢ niewolnikiem swoich réznych sktonnosci 1 namigtnosci, niekiedy
celowo podsycanych. Przed niebezpieczenstwem trzeba si¢ bronic”'s.
W obliczu zagrozen papiez stawial przed mtodzieza zadanie ksztalttowania
orientacji na warto$ci ponadczasowe, zwlaszcza przez samowychowanie
1 rozwijanie swojej wolnosci. ,, Trzeba umie¢ uzywaé¢ swojej wolnosci,
wybierajac to, co jest dobrem prawdziwym. Nie dajcie si¢ zniewalac.
Nie dajcie si¢ skusi¢ pseudowarto$ciami, potprawdami, krokiem mirazy,
od ktorych pozniej bedziecie si¢ odwracaé z rozczarowaniem, poranient,
a moze nawet ze zlamanym zyciem (...) Samowychowanie zmierza do
tego wiasnie, aby bardziej ,,by¢” cztowiekiem, by¢ chrzescijaninem, aby
odkrywac¢ i rozwija¢ w sobie talenty otrzymane od Stworcy i realizowac
wlasciwe kazdemu powotanie do $wietosci”’. W drodze do $wigtosci
mtodego cztowieka istotng role peini nauczyciel. U podstaw realizacji
kluczowego zadania znajduje si¢ edukacja aksjologiczna i wychowanie
ku warto$ciom wyrazajace si¢ we wspomaganiu wychowankow w urze-
czywistnianiu wlasnej i wlasciwej hierarchii wartosci. Nalezyte wypet-
nianie funkcji nauczyciela wymaga wiele wysitku, roznorodnych kompe-
tencji, by sprosta¢ zadaniom i rozlicznym obowigzkom. Jak podkresla
B. Sliwerski ,,Tu nie wystarcza dyplomy, nabyte kwalifikacje czy sam
talent 1 szczegdlna wrazliwos¢ wychowawcza. Konieczna jest tu jeszcze
umiejetnos¢ korzystania z wiasnej wolnosci, odwagi 1 krytycznego
myslenia, autentyczna troska o kultywowanie wartosci i cnoét, ktore
samemu wnosi si¢ ofiarnie do pelnionych r6l 1 zadan™'®.

Bedac pedagogami, nalezy zda¢ sobie sprawe z celu pedago-
giki. Jest nim ,,wprowadzanie cztowieka w $wiat kultury, w $wiat zycia
spotecznego, by proces wspomaganej edukacji stat si¢ pierwszym, po
socjalizacji w srodowisku rodzinnym, czynnikiem, ktory pomoze kazde;j

16 Tenze, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej na
placu A. Mickiewicza, Poznan 03.06.1997r., w: Jan Pawel II, Pielgrzymki..., dz. cyt.,
s. 921.

17 Tamze.

18 B, Sliwerski, Wprowadzenie, w: Pedagogika i Podstawy nauk o wychowaniu,
Gdansk 2006, s. 8.
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jednostce ludzkiej w kazdej spolecznosci w umacnianiu jej szans na
funkcjonowanie w $wiecie”!’. Funkcjonowanie odpowiedzialne za siebie
to wiasny rozwdj zdazajacy do pelni czlowieczenstwa oraz odpowie-
dzialnos$¢ za drugiego czlowieka a takze odpowiedzialno$¢ przed soba,
drugim cztowiekiem, ostatecznie przed Bogiem.

Nalezy zda¢ sobie sprawe, ze oprocz podstawowych srodowisk wycho-
wawczych: rodziny, Kos$ciota, szkotly, pojawiaja si¢ nowe grupy: subkultury,
media, nowe $rodki komunikowania. Implikuja one szeroki dostep do infor-
macji, innego odczytywania zjawisk i procesow, obowigzujacych wartosci.
To wszystko przesuwa $rodek cigzkosci oddzialywan wychowawczych
w kierunku kultury popularnej w kierunku probleméw zycia codziennego,
czesto zdominowanego przez presj¢ postaw ,,mie¢” nad ,,by¢”. Stad wzrasta-
jaca waga odpowiedzialno$ci nauczyciela i wyrastajace przed nim rozliczne
obowiazki w stuzbie integralnego rozwoju i wychowania.

Moc zobowigzujagca wychowania ku wartosciom plynie z wagi
odpowiedzialnosci i obowigzkow nauczyciela. Priorytetowym jest uwraz-
liwienie nauczycielskiego sumienia na wartosci i ideaty zakorzenione
w kulturze pedagogicznej zardwno Polski, jak i Europy. Wazna kwestig jest
godno$¢ zawodowa, autorytet nauczyciela, spoleczna ranga jego zawodu.
Implikuje to jego wiarygodno$¢ bycia wzorcem osobowym dla swoich
wychowankow. Istota zobowigzania do wychowania ku warto§ciom tkwi
w powotaniu. Ten fakt podkres$la A. Rusiecki. Autor pisze: ,,Postannictwo
nauczyciela, zgodnie z wielowiekowg tradycja wyrasta z powolania.
Wymaga ono szczegdlnych dyspozycji osobowych, gruntownego przy-
gotowania do zawodu, ustawicznego pogltebiania swoich kompetencji
oraz uprawy (kultury) umystu, woli i serca. Jest bowiem stuzba drugiemu
cztowiekowi 1 z tej racji taczy si¢ ze szczegodlng odpowiedzialnoscig™.
W t¢ odpowiedzialno$¢ wpisane jest wychowanie ku wartosciom,
bowiem odpowiedzialnos¢ stanowi rdzen do§wiadczenia moralnego, jest
wazng kategorig etyczng o charakterze praktycznym a takze o wymiarze
eschatologicznym. Odpowiedzialno$¢ wskazuje na dojrzato$¢ czlo-
wieka?'. Wedtug M. Rusieckiego oznacza ,,gotowo$¢, obowigzek, a nawet
koniecznos¢ odpowiadania, a wigc ponoszenia konsekwencji za wlasne
myslenie, pragnienia, stowa, postawy, dziatania”*.

1 Tamze.

20 M. Rusiecki, Karta odpowiedzialnosci i obowigzkow nauczyciela, Kielce 2004, s. 1.
2l Zob. tamze, s. 2.

22 Tamze, s. 3.
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Istota odpowiedzialnosci tkwi w tym, ze odpowiada si¢ przed
kim$, za kogos, za cos, a takze na co$. Odpowiedzialny nauczyciel to
przede wszystkim odpowiedzialnie dziatajacy podmiot, na ktorym moze
polega¢ uczen, rodzic, dyrektor szkoly, inni nauczyciele. Podstawo-
wymi jego cechami jest wiarygodno$¢, swiadomos$¢ obowigzujacych
norm wynikajacych z pelnionej roli zawodowej, podejmowanie dziatan
w sposob wolny, odpowiedzialnie — czyli wchodzenie w relacje moralne
z powierzonymi mu wychowankami i zadaniami wychowawczymi.
Jednym z tych zadan jest integralny rozwoj i integralne wychowanie.
Droga do nich wiedzie przez wychowanie ku wartosciom. Odpowie-
dzialno$¢ nauczyciela zobowigzuje do wychowania ku warto§ciom. Jak
zaznacza M. Rusiecki ,,Odpowiedzialno$¢ wyrasta z poczucia powin-
nosci moralnej, faczy si¢ zawsze z warto§ciami i najpetniej przejawia
si¢ w podejmowanych obowigzkach (...) W stosunku do przesztosci
nauczyciel jest odpowiedzialny za przekaz nowym pokoleniom najcen-
niejszych, ponadczasowych dobr dziedzictwa kulturowego. W stosunku
do przysztosci bierze odpowiedzialno$¢ za formowanie ich dojrzatych,
tworczych postaw, przez co ksztattuje ludzkie oblicza $wiata™?.

Rozpatrujagc wychowanie ku wartosciom w konteks$cie nauczyciela,
nalezy podkresli¢, ze ta odpowiedzialno$¢ przejawia si¢ dwukierunkowo
— odpowiedzialnos$¢ za siebie 1 za wychowanka. Przedmiotem odpowie-
dzialnosci za siebie jest integralny rozwdj wlasnej osobowosci, przeja-
wiajacy si¢ w odpowiedzialnosci za wlasny rozwoj intelektualny, odpo-
wiedzialno$ci w sferze moralnej, w sferze emocjonalnej, w sferze kultury
duchowej, w sferze spoteczno-zawodowe.** Integrowanie odpowiedzial-
no$ci w powyzej wskazanych sferach wymaga permanentnej, krytycznej
konfrontacji pomigdzy aktualnym obrazem ja, a preferowanym i urzeczy-
wistnianym systemem warto$ci oraz wynikajacym z nich zobowigzaniem
do przestrzegania norm i przejawiania postaw, a nade wszystko jednosci
deklaracji i czynow. To zadanie eksponuje M. Rusiecki piszac, ze ,,Przy-
jecie roli (misji) nauczycielskiej za wtasng, odpowiadanie na oczekiwania
spoteczne z nig zwigzane, identyfikowanie si¢ z zawodem w praktyce
oznacza, ze to, co nauczyciel przekazuje sobg co mowi i czyni — a takze
jak to mowi i wypelnia — ma by¢ $§wiadome, rozwazne, wychowawcze.
Jego styl bycia, takt pedagogiczny, sposob rozwigzywania problemow,
jako$¢ kontaktow miedzyludzkich, zaangazowanie w pracg zawodowa,
realizacja programu wychowawczego — majg dokonywac¢ si¢ w klimacie

23 Tamze, s. 2-3.
b
2 Tamze.
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otwierajagcym na prawde oraz mobilizujacym do czynienia dobra. Ma by¢
tego $wiadomy, ma czu¢ si¢ za to odpowiedzialny”*.

Drugim wymiarem (kierunkiem) odpowiedzialnosci jest odpo-
wiedzialno$¢ za ucznidw: za ich integralny rozwoj 1 integralne wycho-
wanie. W kontek$cie wychowania ku warto$ciom istotnego znaczenia
nabiera: okazywanie mitosci wychowawczej, rozpoznanie tkwigcych
w nich potencjalnosci, stawianie wysokich wymagan na miar¢ mozliwosci
rozwojowych. Obowigzkiem nauczyciela jest poglgbia¢ w wychowan-
kach poczucie godnosci, honoru i wolnosci osobistej oraz wtasnej tozsa-
mosci, broni¢ ich dobrego imienia, rozbudza¢ poczucie sprawiedliwosci
1 prawosci; wspomagac¢ w poszukiwaniu prawdy o wartosci i sensie ludz-
kiego zycia, fascynowac¢ prawda, dobrem, pigknem i wspomagaé w ich
urzeczywistnianiu; uczy¢ trudnej sztuki hierarchizowania wartosci jako
podstawy rozwijania swojego czlowieczenstwa; wdraza¢ do dyscypliny,
fadu wewnetrznego 1 zewnetrznego, pilnosci, pracowitosci; wspomagac
wychowankoéw w przyswajaniu spotecznych norm etycznych, formowaé
dojrzate sumienie, wspomaga¢ w podejmowaniu i realizowaniu dziatan
moralnie warto§ciowych; dawac §wiadectwo wartosciom, przyzwyczajaé
do systematyczneji rzetelnej pracy; przygotowywac do roztropnego podej-
mowania decyzji; wspomaga¢ w pracy nad sobg; wspomagaé¢ w podej-
mowaniu shuzby spotecznej; wyzwalac i1 pielggnowac postawe idealizmu
mtodzienczego; uczy¢ szacunku dla rodzicow i kazdego cztowieka;
wychowywa¢ do odpowiedzialnej mitosci i przyjazni; uczy¢ szacunku
dla kazdego zycia; ksztattowa¢ postawe patriotyzmu; otwiera¢ na dialog
z ludzmi innych kultur, ksztaltowa¢ postawe wtasciwie rozumianej tole-
rancji; uwrazliwiac na ludzi bedacych w potrzebie; chroni¢ wychowankow
przed zagrozeniami dla ich integralnego rozwoju; ksztattowac postawe
otwartg na wartosci duchowe i wspiera¢ w ich urzeczywistnianiu?.

Na powyzej wskazane obowigzki i zadania nauczyciela naklada
si¢ zlozona rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa i ekonomiczna cechujaca
si¢ dynamika zmian. Powstaje wigc pytanie: Jaka jest rola nauczyciela
w zmiennej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, ekonomicznej? Mozna t¢
role okresli¢ jako:

— kreatora nowej rzeczywistosci;

— tworcy i innowatora;

— straznika pamigci historycznej i ponadczasowych wartosci;

— animatora aksjologicznego (edukacji i wychowania ku warto§ciom);

2 Tamze, s. 3.
%6 Por. tamze, s. 11-17.
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— przewodnika po $ciezkach odpowiadania na pytania: Kim jestem? Kim
chece by¢? Kim powinienem by¢?

Pelienie powyzszych rdl napotyka na wiele barier w $rodowi-
skach wielokulturowych. W powyzszym kontekscie Jerzy Nikitorowicz
stawia pytanie: ,,Na czym oprze¢ swoja dume? Jakie tresci wydoby¢
ze wspolnego dziedzictwa kulturowego i jak zapisywac swoj wkiad
w kulture europejska i Swiatowg?’?”.

Ten sam autor, podejmujac problem wielokulturowosci, podkresla,
ze ,,nauczyciel winien zwroci¢ szczegolng uwage na problem wielokul-
turowos$ci wartosci 1 ich ponadnarodowosci, zauwazy¢ nawet odrgbne
i sprzeczne kierunki”®®. Zdaniem autora ,,wspotczesny nauczyciel ma
wielka misj¢ do spetnienia: jak duchowo zagospodarowaé swoje zycie
1 innych, nada¢ mu sens, jak nie powodowac zawisci, wrogosci, rezy-
gnacji, rozpaczy, odlotu zycia rzeczywistego w §wiat wirtualny i w Swiat
wzmocnien niszczacych”?.

Misja nauczyciela staje si¢ wigc:

— permanentne duchowe zagospodarowanie swojego zycia i innych;

— nadawanie zyciu glebokiego sensu;

— przeciwstawianie powstawaniu zawisci, wrogosci, rezygnacji, rozpaczy,
odlotu ze $§wiata rzeczywistego w $wiat wirtualny i w §wiat wzmocnien
niszczacych integralny rozwoj;

— budowanie kultury, w ktorej nastagpi budowanie wtasnej S$ciezki
rozwoju w wolnos$ci zlaczonej z mitoscia 1 odpowiedzialno$cia za
siebie i wychowankow;

— rozwijanie nowych potrzeb, aspiracji, budowanie autonomicznego, odpo-
wiedzialnego $wiata;

— przywracanie wiary w uniwersalne warto$ci, etyke oparta na obowiazko-
wosci 1 sumiennosci;

— animowanie do zbiorowych pasji, gotowosci do poswiecen dla dobra
WYZsZego;

— wspomaganie w budowaniu wspotczesnego patriotyzmu wyrazajgcego
si¢ w czynnej mitosci do Ojczyzny, w pamieci historycznej, rzetelnej
ocenie historii, odpowiedzialno$ci za siebie 1 wspolnotg, szacunku dla

27 J. Nikitorowicz, Nowe zadania nauczyciela w kreujgcym si¢ ustawicznie spote-
czenstwie wielokulturowym, w: Wybrane problemy dydaktyki w wymiarze teoretyczno-
praktycznym, (red.) A. Karpinska, A. Szwarc, Warszawa 2014, s. 56.

28 Tamze, s. 59.

2 Tamze, s. 60.
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dziedzictwa przodkow, w rzetelnym wykonywaniu swych obowiazkow,
poszanowaniu godno$ci wlasnej i drugiego cztowieka®.

Powyzej wskazane uwarunkowania misji nauczyciela, wyrazajacej
si¢ w wypeianiu zadan i obowiazkéw w zlozonej rzeczywistosci spotecz-
no-kulturowej, zobowigzuja do edukacji aksjologicznej i wychowania ku
wartosciom. Nie ma wychowania bez wartosci. Takie wychowanie jest
jak pusty dzwon — bez serca — ktéry mimo rozkotysania nie wyda poza-
danych dzwigkow. Na uwage w tym wzgledzie zastuguje funkcja wartosci
w zyciu cztowieka — naszego ucznia, wychowanka oraz nauczyciela. Mozna
wyrdzni¢ nastgpujace funkcje wartosci w zyciu cztowieka:

— pOZNawczo-rozwojowa;

— motywacyjna;

— zobowiazujaca 1 ukierunkowujacg na autotransformacjeg, transformacje,
podejmowanie stusznych decyzji,

— decydujaca o ksztalcie i jakos$ci naszej egzystencji, o stylu zycia stano-
wigcym wskaznik jakosci czlowieczenstwa;

— tozsamos$ciowa w indywidualnym i spotecznym wymiarze.

Wartosci cenione przez cztowieka, wybierane, urzeczywistniane,
stanowig istotny czynnik motywacyjny. Warunkuja one stosunek do otaczaja-
cego Swiata, wptywaja na ocene przesztosci oraz na wybor celow i kierunkoéw
dzialania w przysztosci. Stanowig istotny czynnik rozwoju poznawczego;
stanowig przedmiot intelektualnych zainteresowan, emocjonalnych odnie-
sien 1 podmiotowych dazen jednostki. Uaktywniaja wyobrazni¢, skoja-
rzenia, intuicje, mobilizuja i wyzwalaja sily motywacyjne do poznawania
siebie, obiektywnej rzeczywistosci, drugiego cztowieka. Warto$ci przez
moc swego wolania ku sobie i udzielong przez cztowieka odpowiedzig
powoduja, ze cztowiek poznaje, odkrywa i przezywa rzeczywisto$¢. W ten
sposob staja si¢ czynnikiem dynamizujacym aktywno$¢ poznawcza i dzia-
faniowa, a wigc czynnikiem rozwijania zainteresowan. Szczegdlng role
spetnia odkrycie warto$ci czlowieka, bowiem zobowigzuje do poszanowania
wlasnej godnosci, godnosci drugiego czlowieka, zobowigzuje do integral-
nego rozwoju, formacji osobowej, tworczej realizacji swojego powotania,
a nade wszystko osiaggania pelni czlowieczenstwa.

W rozwoju duchowym cztowieka na uwage zastuguje funkcja
warto$ci estetycznych i religijnych. Pigkno dziet sztuki pobudza wyobraznig,
wyzwala zachwyt, rados¢ oraz uczucia. Zorientowanie swojego zycia na
urzeczywistnianie wartosci zbawienia przez nasladowanie Chrystusa, ciggly
z Nim kontakt i dialog, przestrzeganie przykazan i wypetnianie zobowigzan

30 Zob. tamze, s. 61-62.
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ptynacych z sakramentow, a wigc zycie z Chrystusem i dla Chrystusa, otwiera
na siebie, wspomaga w oceniajagcym wartosciowaniu siebie, w doskonaleniu,
otwiera rowniez na Boga.

Wartosci odgrywaja istotng role w kreowaniu tozsamos$ci rozumiane;j
jako kompetencja do dzialania i rozwigzywania problemow. Motywuja one
do dziatalnosci, inspirujg i pobudzaja jej aktywnos¢, warunkuja podmioto-
wos¢ 1 autonomi¢. Poprzez urzeczywistnianie wartosci cztowiek doswiadcza
podmiotowo-osobistej egzystencji. Wartosci zajmujg tez istotne miejsce
w zyciu spoteczno-kulturowym. Stanowig czynnik ksztaltujacy relacje:
cztowiek — cztowiek, cztowiek — grupa spoteczna, cztowiek — srodowisko
spoteczne. Poprzez funkcje motywacyjng i integracyjng wspottworzg zycie
wspolnotowe?!.

Funkcje warto$ci w zyciu cztowieka sg podstawa do wyrdznienia
funkcji warto$ci w wychowaniu, sposrod ktorych mozna wyr6znic¢ nastepu-
jace funkcje:

— celowosciowa,
— tresciowa,

— sytuacyjna,

— informacyjna,
— integracyjna,

— determinujaca®>.

Wartosci mocg swej ,,cennosci”, sity wotania ku sobie, stanowia cel
ludzkich dazen oraz czynnik integracji osobowej przejawiajacej si¢ w posta-
wach, zachowaniach, dziataniach. Urzeczywistnianie wartosci stanowi cel
wychowania.

Wartosci stanowig cel i tre$¢ wychowania w czym wyraza si¢ funkcja
tresciowa. Wychowanie bez wartosci, w pustce aksjologicznej, jest wycho-
waniem bez rezultatow dazenia do peini czlowieczenstwa.

Funkcja sytuacyjna, wyrazajaca si¢ w istocie wychowania, jest
procesem ,,kreowania ciggdw poznawczych i zrozumiatych sytuacji aksjolo-
gicznych, w ktorych uczen ma mozliwos¢ poznania, zrozumienia, przyjecia
(lub odrzucenia) i wlgczenia wartosci w strukturg wiasnego doswiadczenia™.

Wartosci petnig rowniez funkcje informacyjng, bowiem analiza przez
wychowawce preferowanej i urzeczywistnianej hierarchii stanowi zrodto
wiedzy o uczniu, ktéra pozwala podejmowac decyzje dotyczace charak-

31 Szerzej na temat funkcji warto$ci K. Chatas, Wychowanie ku wartosciom, t. 1,
Godnosé, wolnosé, odpowiedzialnosé, tolerancja, Lublin-Kielce 2006, s. 29-33 (wyko-
rzystano fragmenty).

32 Zob. tamze, s. 56.

3 K. Denek, O nowy ksztait edukacji, Torun 1998, s. 20.
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teru oddziatywan, doboru srodkow i metod wychowania. Osobisty system

warto$ci wychowawcy definiuje wybor i preferencje celow wychowaw-

czych. Funkcja determinujgca wyraza si¢ w tym, ze pocigga uczniéw ku
sobie, ,,zmusza” do dokonywania wyboroéw, podejmowania decyzji oraz
dziatan moralnie warto$ciowych.

Powyzej przedstawiane funkcje wzajemnie si¢ uzupeiniaja, tworza
ztozony uktad warunkujacy kreowanie sytuacji aksjologicznych®. Do
podjecia edukacji aksjologicznej i wychowania ku warto§ciom zobowig-
zuje nas opracowanie programu wychowawczo-profilaktycznego szkoty.
Stanowi priorytet reformujacej si¢ placowki 1 wazne zadanie stawiane przez
Ministerstwo Edukacji Szkolnej. Rdzeniem programu wychowawczo-profi-
laktycznego szkoly jest wychowanie ku wartosciom. Nalezy w tym miejscu
poczyni¢ pewne ustalenia. Po pierwsze — jak juz zostato wczesniej podkre-
slone — wychowanie ku wartosciom musi mie¢ charakter integralny. Nie
moze wigc by¢ aktem pojedynczym czy okazjonalnym dzialaniem. Musi
mie¢ charakter procesu, ktory charakteryzowac bedzie wielostronna aktyw-
no$¢ ucznia i nauczyciela.

Po drugie musi obejmowac podstawowe sytuacje w ,,zyciu” szkoty,
na ktorych rozgrywa sie¢ tres¢ i jako§¢ wychowania. Proces wychowania ku
wartosciom, jak kazdy proces, posiada swojg strukture, zawierajaca poszcze-
golne etapy. Po stronie nauczyciela etapy wychowania ku warto§ciom obej-
mowac beda:

— poznanie przez wychowawce spektrum wartosci preferowanych i urze-
czywistnionych przez wychowankow;

— wspomaganie wychowankow w poznawaniu wartosci i ksztattowaniu
umiejetnosci wnikania w ich istote, znaczenia w zyciu czlowieka oraz
warto$ciowania rzeczy i zjawisk w aspekcie aksjologicznym;

— wspomaganie wychowankow w akceptacji Swiata wartosci;

— motywowanie wychowankow do wolnego wyboru wlasciwych wartosci,

— wspomaganie wychowankow w urzeczywistnianiu wartosci i budowaniu
wiasciwych struktur hierarchicznych;

— wspomaganie wychowankéw w warto$ciowaniu siebie w aspekcie urze-
czywistnianych wartosci;

— inspirowanie wychowankéw do dzialan animacyjnych w $rodowisku
spotecznym celem urzeczywistniania wlasciwych struktur hierarchicznych;

— wspomaganie wychowankoéw w dzialaniach animacyjnych 1 ich
warto§ciowaniu™®.

34 Zob. K. Chatas, Wychowanie ku wartosciom..., dz. cyt., s. 56-58.
35 Zob. tamze, s. 50-56.
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Zasadnym staje si¢ postawienie pytania: ku jakim warto§ciom wycho-
wywac dzieci i mlodziez szkolna, by sprzyjato ono integralnemu rozwojowi
osoby ludzkiej? Przyjmujac t¢ koncepcjg, istote integralnego rozwoju oraz
teoretyczne przestanki warstwicowej teorii rozwoju i wychowania wedlug
S. Kunowskiego, mozna wyr6zni¢ trzy struktury warto$ci stanowigce aksjo-
logiczng podstawe programu wychowawczego szkoty. Pierwsza tworzy
zespoOl wartosci opisujacych osobe. Do nich nalezy godno$¢, rozumno$é —
madros$¢, wolnos¢, odpowiedzialnos¢, zdolnos¢ do mitosci i zdolnos¢ do
transcendencji.

Druga strukturg aksjologiczng tworzg wartosci zwigzane z poszcze-
g6lnymi warstwami rozwojowymi czlowieka. Zwigzek ten przedstawia
ponizszy schemat.

Warstwa ::> Wartosci ostateczne, religijne

swiatopogladowa

Warstwa kulturowa ‘::> Wartosci kulturowe

Warstwa l—> Wartosci spoteczne,
SOCjU:U5I-L na

etyczno-moralne, osobowe —
zycia codziennego

‘::> Wartosci poznawcze
Warstwa biologiczna [::> Wartosci witalne, materialne, L

hedonistyczne

L Warstwa psychiczna

Rys. 1. Warstwy rozwojowe czlowieka i zwigzane z nimi struktury warto$ci*®

Ich szczegotowe struktury przedstawiajg si¢ nastepujaco:

— wartosci witalne — zdrowie, pokarm, powietrze, ruch, wypoczynek,
warto$ci geograficzno-klimatyczne;

— warto$ci materialne — wszystkie dobra materialne utatwiajace zycie,
zapewniajace egzystencje, pienigdze, mieszkanie srodki lokomoc;ji, sprzet
techniczny;

— wartosci hedonistyczne — wolno$¢, seks, zabawa, relaks;

— warto$ci poznawcze — wiedza, nauka, madros¢, odkrywczos¢, tworczosc;

36 Schemat ten znajduje si¢ w wielu moich publikacjach na temat wychowania ku
warto$ciom.
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— warto$ci moralne — prawos¢, wiernos¢, poczucie odpowiedzialnosci,
poszanowanie prawdy, dobro¢*’;

— podstawowe wartosci spoteczne — Ojczyzna, nardéd, Kosciotl, patrio-
tyzm, niepodleglos¢, praworzadnos¢, tradycja narodu, prawa cztowieka,
godnos¢ cztowieka, wolnos¢, pokoj, tolerancja, sprawiedliwo$é, réwnos¢
spoteczna, zabezpieczenie spoleczne, demokracja, solidarnos¢?®;

— wartosci osobowe zycia codziennego — zdrowie, szczescie rodzinne,
rodzina, sumiennos$¢, uczciwos¢, honor, dom, wspolnota, odpowiedzial-
no$¢, postluszenstwo, opanowanie, cierpliwos¢, odwaga, kolezenstwo,
czysto$¢, samodzielno$¢, umiejetnos¢ bycia soba, lojalnos$¢, wytrwatose,
prawdomownos¢, praca, pracowito$¢, tagodnosé, ufnosé, uprzejmose,
udzielanie pomocy innym ludziom, punktualno$¢, systematycznosc,
dyskrecja, szczero$¢, stalos¢ przekonan, szacunek, poszanowanie zycia,
pokora, przebaczenie, wyrzeczenie, jalmuzna, dobre obyczaje, stawa®;

— wartosci kulturowe — tkwigce w wytworach kultury wyzszej — sztuce,
poezji, muzyce, plastyce, a takze okreslajace kultur¢ narodu — zawiera-
jace si¢ w tradycjach narodowych, pamigci historycznej oraz kulturze
ludowej;

— warto$ci osobowe — ostateczne, religijne — szczescie, wiara, zbawienie,
nadanie sensu zyciu, zycie rodzinne, szczg¢$cie osobiste, szczesliwa
mito$¢, mitos$¢ blizniego, likwidacja nedzy i1 glodu na $wiecie, braterstwo
migdzy narodami, praca dla spoteczenstwa, dobrobyt; wiara w Boga,
religia, nadzieja, milo$¢, modlitwa, Swigtosc.

Trzecig strukture stanowig wartosci tkwigce w naturze spolecznos$ci
lokalnej 1 narodowej. Dla $rodowiska wiejskiego tymi warto$ciami sg:
godnos¢ rolnika, rodzina wiejska, praca na roli, ziemia, gospodarstwo rolne
i domowe, kultura ludowa, przyroda.

Ten szeroki zakres warto$ci zobowigzuje nauczyciela do podjecia
dzialan celem edukacji aksjologicznej wiasnej oraz dzieci i mtodziezy
a takze do wychowania ku tym warto$ciom. Kluczowe pytania, ktore nauczy-
ciel powinien sobie postawi¢, brzmig:

— Jaki jest modj stan wiedzy o czlowieku?

— Jaki jest m¢j stan wiedzy o wartosciach i sposobach ich odkrywania/
rozpoznawania/ rozumienia/ uznawania/ akceptowania/ urzeczywistniania
i tworzenia nowych warto$ci?

37Zob. D. von Hildebrand, J. A. Kloczowski, J. Pasciak, J. Tischner, Wobec wartosci,
Poznan 1984, s. 14-52.

38 Zob. Stownik Katolickiej Nauki Spotecznej, (red.) W. Piwowarski, Warszawa 1993,
s. 188.

¥ Zob. tamze.
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— Jaki jest stan wiedzy o mozliwo$ciach i sposobach funkcjonowania
warto$ci w przestrzeni wychowawczej /edukacyjnej/ i wprowadzania
wychowankéw w zycie wartosciowe?

— Jaki jest poziom moich kompetencji aksjologicznych?

W odpowiedzi na powyzsze pytania pomocna staje si¢ hierarchiczna
struktura etapow nabywania kompetencji aksjologicznych w wychowaniu.
Wedtug U. Ostrowskiej przedstawia si¢ ona nastgpujaco:

— odkrywanie/ rozpoznawanie warto$§ci = wymaga zdolno$ci rozpozna-
wania dobra i zta, dostrzegania togo, co cenne;

— rozumienie warto$ci = wymaga wiedzy o warto$ciach, zdolnos$ci logicz-
nego myslenia;

— uznawanie/ akceptowanie warto$ci = wymaga umiej¢tnosci przyjmo-
wania wartosci jako wlasnych, interioryzacja;

— urzeczywistnianie warto$ci > wymaga konsekwencji w zakresie przyje-
tych zobowigzan w §wiecie wartosci;

— tworzenie wartosci = wymaga aktywnos$ci tworczej, uzdolnien, talentu,
przekraczania stereotypow*.

Program wychowawczo-profilaktyczny szkoly moze sta¢ si¢ istotnym
czynnikiem edukacji aksjologicznej i wychowania ku wartosciom, ale musza
by¢ spetnione dwa podstawowe warunki:

— projektowanie i realizacja programu wychowawczego szkoty powinna
by¢ udziatem kazdego nauczyciela. W ten oto sposob stwarzana zostaje
szansa spetnienia swojej misji w tworczy, innowacyjny sposob;

— projektowany proces edukacji aksjologicznej i wychowania ku warto-
sciom powinien obejmowac podstawowe filary szkolnego wychowania,
ktoérymi sa:

e wazne wydarzenia w zyciu szkoly;

lekcje przedmiotowe;

zaj¢cia wychowawcze w klasie szkolnej;

dziatalnos¢ organizacji szkolnych, grup i wspolnot uczniowskich.

“0U. Ostrowska, Aksjologiczne podstawy wychowania, w: Pedagogika,t.1, Podstawy
nauk o wychowaniu, (red.) B. Sliwerski, Gdansk 20006, s. 411.
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Struktur¢ programu wychowawczego szkoty przedstawia ponizszy
schemat*!.

Szkola
Wychowawcezy N
program wychowawczy o waskim spektrum
Program > aksjologicznym (okreélajacy tozsameost
szkokbv)
Szkoly Pprogramy wychowawcze organizacji szkolnych
Proces wychowania
programy wychowawceze przedmiotéwnauczaria
3 i
programy wychowaweze klas szkolnych
3 i _
Pprogram wychowaweczy wainych wydarzen w
N L
Zyciuszkoly

- wartogci ,.opisujace” osobe
- wartoici wanunkujace rozwoj poszczegolnych warstw £ycia 1 funkcjonowarnia cztowieka
—wartosci kultury lokalnej

Podstawa aksjologiczna

W kontekscie tematu na uwage zastugujg programy wychowawcze
poszczegdlnych przedmiotow. One to stwarzaja kazdemu nauczycielowi
szans¢ edukacji aksjologicznej 1 wychowania ku wartosciom, ktore sa
»Wpisane” w tresci nauczanego przedmiotu. Analiza tresci podstawy progra-
mowej pozwala ustali¢ aksjologiczne spektrum w poszczegdlnych przed-
miotach, np. w jezyku polskim, historii, matematyki przedstawiaja si¢ one
nastepujaco:

— j. polski: wiedza, jezyk, mitos¢ do mowy ojczystej, rado$¢ z poprawnego
uzywania jezyka, komunikacja, etyka jezyka, dojrzatos¢, odpowiedzial-
no$¢, rzetelnos$¢, tworczos¢, zaangazowanie, prawda, dobro, piekno,
wartosci uniwersalne, szacunek, kultura polska 1 europejska;

— historia: wiedza historyczna, Ojczyzna, nardd, panstwo, pamig¢c histo-
ryczna, symbole narodowe 1 panstwowe, prawda, dobro, patriotyzm, spra-
wiedliwos$¢, mestwo, krytycyzm, dociekliwos$¢, otwartos$¢, ciekawosc,
tolerancja, zaangazowanie, tozsamos$¢, dialog, wspolnota europejska,
kultura, duma, solidarnos¢;

4 Struktura programu byta publikowana w wielu publikacjach mojego autorstwa,
miegdzy innymi: K. Chatas, Pedagogia gimnazjow, Dzierzoniow 2001; K. Chatas,
Edukacja, szkota, nauczyciel, programy szkolne, nr 1. 2000; K. Chatas, Wychowanie
ku wartosciom, t. 1, Lublin-Kielce 2006.
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— matematyka: wiedza matematyczna, doktadnos¢, dyscyplina myslenia
matematycznego i estetyka, pragmatyka matematyki w codziennosci,
spostrzegawczo$¢, rados¢ z wysitku intelektualnego, odpornosé
emocjonalna;

— biologia: zycie, przyroda, srodowisko, ekologia, zdrowie, wiedza biolo-
giczna, odpowiedzialno$¢, zaangazowanie, doktadnos¢, mitos¢ do pickna
natury, przyrody, czlowieka jako bytu biologicznego, wartos$¢ zycia zwie-
rzat, ztozono$¢ i bogactwo $wiata zywego.

Przez realizacje programu szkoty w wersji modutowej nauczyciel ma
peing szans¢ wypetni¢ swoja misje jaka jest misja aksjologiczna.

Podsumowujac: Edukacja aksjologiczna i wychowanie ku warto-
sciom stanowi rdzen misji nauczyciela, ktora najogolniej sprowadza si¢
do wspomagania mtodego cztowieka w osiaganiu peini czlowieczenstwa.

Priorytetowym zadaniem nauczyciela jest wspomaganie wychowankow

w urzeczywistnianiu wilasnej i wlasciwej hierarchii wartosci, prowadzacej

do integralnego rozwoju. Baza, na ktorej rozgrywa si¢ tresci i jakos¢ wycho-

wania szkolnego, jest program wychowawczy szkoty, zawierajacy w swej
strukturze filary pracy szkoty: lekcje szkolne, wychowanie w klasie szkolnej,

Swigta 1 uroczystosci szkolne, organizacje, grupy i wspolnoty mtodziezowe,

waskie spektrum aksjologiczne okreslajace tozsamos¢ szkoly. By te misje

aksjologiczng wypehic, trzeba dzi$§ permanentnego ksztatcenia nauczycieli,
ktore zapewni glgboka wiedze aksjologiczng 1 kompetencje w tym zakresie.

Streszczenie

Postannictwo nauczyciela wyrasta z powolania. Przejawia sig¢
w shuzbie drugiemu czlowiekowi, gldownie wychowankowi. Wyraza si¢ ono
we wspomaganiu wychowanka w osiagganiu pelni czlowieczenstwa. Droga
do niego wiedzie przez edukacje¢ aksjologiczng i wychowanie ku warto$ciom,
warunkujac integralny rozwoj osoby. Edukacja aksjologiczna i wychowanie
ku warto$ciom ,,wpisane” sg wigc w postannictwo nauczyciela.

Stowa Kkluczowe: edukacja aksjologiczna, wychowanie ku warto$ciom,
misja nauczyciela.

Title: Axiological education and upbringing towards values — the teacher’s
mission
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Summary

The teacher’s mission grows out of vocation. It manifests itself in
the service of an another man, mostly a pupil. It is expressed in supporting
the pupil in attaining fullness of humanity. The way to it leads through
axiological education and upbringing towards values, conditioning the
integral development of a person. Therefore, axiological education and
upbringing towards values are a part of the teacher’s mission.

Key words: axiological education, upbringing, teacher’s mission
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» Wychowanie jest sprawg serca”.
Dojrzalos¢ osobowosciowa nauczyciela
jako warunek wspierajacych relacji wychowawczych

Wstep

Dyskusja dotyczaca zachodzacych korelacji w dynamice nauczanie
— wychowanie nalezy do klasyki problematyki studiowanej w odniesieniu
do szkoly, jak i réznorakich srodowisk wychowawczych. Wydaje sig, iz
w zaleznosci od sytuacji spoteczno-politycznej, czy tez od 0sob lub ich srodo-
wisk, majacych wptyw na oblicze polskiej szkoly, wybiera si¢ bardziej aspekt
ksztatcenia lub wychowania. Drugim elementem konstytuujacym wybory
dydaktyczno-relacyjne srodowiska szkolnego jest §wiat wirtualny. Osobiscie
uwazam, ze W epoce wirtualnych mozliwosci zdobywania wiedzy, a takze
swoistych kompetencji, wymiar relacji migdzyludzkich, w tym réwniez tych
wychowawczych, nabiera nowego, specjalnego znaczenia. Czg$¢ dzieci
1 mlodziezy w naszym spoleczenstwie wychowuje si¢ w $rodowiskach
,»plynnych”: osobowosciowo, moralnie, spotecznie, wirtualnie. Z jednej
strony kto$ powie: ,takie czasy”, z drugiej strony mozna postawi¢ pytanie:
,»,a moze takie wychowanie?”.

Literatura przedmiotu*> i obserwacja codziennego zycia szkoty,
pokazuje, iz coraz wigcej ucznidw 1 nauczycieli musi stawia¢ czota
réznym wyzwaniom egzystencjalnym: w wymiarze osobistym, rodzinnym,
moralnym 1 spotecznym. Takze w tym zakresie technologia moze byc¢
uzyteczna czlowiekowi, ale nigdy go nie zastgpi. Nie da si¢ zastapi¢

! Salezjanin, doktor nauk humanistycznych, profesor zwyczajny na Universita
Pontificia Salesiana w Rzymie (Wtochy), prodziekan Wydziatu Nauk o Wychowaniu,
kierownik Katedry Psychologii Wychowawczej, cztonek Towarzystwa Naukowego
Franciszka Salezego. W badaniach naukowych zajmuje si¢ problematyka mtodziezowa
i wychowawcza, posiadajac z tego zakresu kilkadziesiat publikacji.

2 Zob. M. Wierzbicki, Nauczyciel w szkole salezjanskiej, Warszawa 2011; Ch. Day,
Nauczyciel z pasjq. Jak zachowac entuzjazm i zaangaZowanie w pracy, Gdansk 2008;
Rischi in adolescenza. Comportamenti problematici e disturbi emotivi, (red.) E. Catte-
lino, Roma 2010; P. Triani, Leggere il disagio scolastico. Modelli a confronto, Roma
2006; S. Sasso, Mal di scuola, Roma 2010.
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dobrego ojca, troskliwej matki, czy dojrzatego wychowawcy, zwlaszcza
w okresie dziecinstwa czy dorastania. Dotyczy to przede wszystkim
relacji osobowej pomiedzy tym, ktory, bedac dorastajgcym, szuka swojej
drogi zyciowej, a tym, ktory, bedac odpowiedzialnym i kompetentnym
dorostym, pomaga w jej poszukiwaniu.

Zajmuje sie¢ w tym tek$cie problematyka zwigzang z relacja wycho-
wawczg nauczyciela/wychowawcy z osobg dorastajaca, ktora przezywa
trudnosci zwigzane z zaadaptowaniem si¢. Pod tym ostatnim sformutowa-
niem (w jez. wloskim — disagio®) rozumiem zaréwno problemy indywidu-
alne (osobiste), jak i te zwigzanie ze srodowiskiem wzrastania (rodzina,
szkota, otoczenie). Moga by¢ one opisywane za pomoca nast¢pujacych
poje¢: niedostosowanie, niepokdj egzystencjalny, trudnosci adaptacyjne,
trudno$ci rozwojowe (relacyjne, uczenia si¢). Zroédlem tak rozumianych
trudno$ci moze by¢ rozwdj samej osoby (temperament, charakter) lub
jej zaburzone relacje spoleczne (rodzina, szkota, sSrodowisko, to ostatnie
moze by¢ widziane jako realne oraz wirtualne). M6j dyskurs nie dotyczy
zaburzen zdiagnozowanych jako takie.

1. System prewencyjny

Poniewaz niniejszy tekst jest kierowany do osob zaangazowa-
nych w nauczanie/wychowanie dzieci i mlodziezy, pozwole sobie na
odczytanie systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko* w §wietle niekto-
rych aktualnych propozycji ptynacych z pedagogiki i psychologii wycho-
wawczej. Rozwazajac o rozwoju wychowanka, w sensie jego wzrastania
w dobrem, ks. Bosko dawniej, a kazdy zaangazowany wychowawca
dzisiaj, podkresla integralnos¢ w tym dynamicznym procesie rozwoju
cztowieka. Mowigc o ksztattowaniu osobowosci wychowanka biorg pod

3 Zob. [l disagio adolescenziale. Traaggressivita, bullismo e cyberbullismo,
(red.) Z. Formella, A. Ricci, Roma 2010; G. Froggio, Psicosociologia del disagio
e della devianza giovanile. Modelli interpretativi e strategie di ricupero, Roma 2002;
Z. Formella, A. Lo Presti, A. Ricci, Bullismo e disagio relazionale a scuola. Un’espe-
rienza nelle scuole di Ladispoli, Roma 2008; Z. Formella, E. lacomini, M. Szpringer,
La relazione con l'educatore maturo come fattore di protezione nel disagio adolescen-
ziale, ,,Orientamenti Pedagogici” 59 (2012), nr 1, s. 57-73.

4 Zob. P. Braido, Il Sistema educativo di Don Bosco, Torino 1962; tenze, Prevenire
non reprimere. Il sistema educativo di Don Bosco, Roma 2000; K. Misiaszek, Glowne
idee systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko, ,,Seminare”, 9 (1987/88), s. 37-65; tenze,
Aktualnosé¢ systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko we wspolczesnym wychowaniu,
»Seminare” 14 (1998), s. 9-25.
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uwage zasad¢ wieloczynnikowos$ci rozwoju. Idee te syntetycznie ujmuje
ponizszy schemat.

Ve .
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Schemat 1: Podstawowe czynniki wplywajace na rozwdj czlowieka

Zrodto: Opracowanie wiasne

Integralnos$¢ rozwoju, o ktora zabiegat $w. Jan Bosko, jest zwigzana
z humanistyczng wizja czlowieka, ktory stara si¢ zadba¢ o rownomierny
rozwo6j swojego ciata i ducha. Wychowawca/ nauczyciel, odwotujacy si¢ do
tego systemu, akceptuje fakt, iz kazdy wychowanek jest w pewnym sensie
oryginalny (dotyczy to zaréwno jego cech dziedzicznych, jak i nabytych),
kazdy ma okreslong potencjalnos¢ do wykorzystania przy proponowa-
nych zmianach, a takze nie jest mu obca dynamika wptywow srodowisko-
wych na rozw6j wychowanka ($rodowisko rodzinne, spoteczne, kulturowe,
ekologiczne).

W polskiej tradycji wychowania prewencyjnego przez dlugi czas
stosowano okreslenia dobrze oddajace ,,ducha” tej metody wychowawczej —
nie tyle mowito si¢ o systemie prewencyjnym, ile ,,uprzedzajacym”, ,,zapo-
biegawczym”. Uwazam, iz w tej wizji zawiera si¢ takze model pedagogiki
pozytywnej’, bazujacej na potencjalnosci wychowanka, czyli na tym, co on
juz potrafi lub do czego jest zdolny, utalentowany, niz na tym, czego ,,musi
si¢ nauczy¢” albo jak ,,musi si¢ zachowac”. Wychowawca byt zobowigzany
,moralnie” (1 mam nadzieje, iz nadal jest) do przyjmowania postawy przewi-
dywania r6znych sytuacji i wydarzen, a tym samym do uprzedzania wycho-
wanka o mogacych z nich wynika¢ okreslonych konsekwencjach. Innymi

5 Zob. J. M. Norrish, Positive Education: The Geelong Gramma School Journey,
Oxford 2015; J. Nelson, Positive Discipline, New York 2013.
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stowy, jest to inne sformulowanie, znanej w obszarze wychowania zasady,
ze lepiej jest zapobiegac ztu, niz z niego leczy¢, poszerzone o element wska-
zujacy na powinno$¢ poszukiwania dobra, aby na nim budowaé proces
wychowawczy®.

K. Misiaszek, w syntetycznym opisie trojmianu salezjanskiej
metody wychowania prewencyjnego’: rozum-religia—mitos¢, podkresla
wazno$¢ faktu, aby w jej rozumieniu i stosowaniu zachowac¢ kolejnos¢
jej elementéw skladowych. ,,Dziatanie wychowawcze ma by¢ przede
wszystkim ze swej natury rozumne, racjonalne, ale zarazem otwarte na
dopehiajgce rozum doswiadczenie religijne, ktore — w przypadku chrze-
Scijanstwa — najpetniej jest wyrazone w postawie mitosci. Takze rozum,
poszukujac pelnej prawdy o czlowieku, nie ignoruje istnienia wartosci
religijnych i moralnych, wérod ktérych fundamentalng jest mito$¢ Boga
1 cztowieka. W ten sposob mitos¢ staje si¢ wartoscig przenikajaca i spaja-
jaca cate dzieto wychowawcze §w. Jana Bosko™.

W literaturze wloskiejuzywany jesttutermin: ragionevolezza, ktory
moglby odpowiadaé polskiemu wyrazeniu: ,,zdrowy rozsadek”. ,,Mozna
wiec twierdzié, ze jest to zasada realizmu pedagogicznego i roztropnosci
wychowawczej. Wystepuje z dwiema pozostatymi i razem z nimi tworzy
organiczng catos¢™. W postawie wychowawcy/nauczyciela chodzi zatem
bardziej o autentyczne otwarcie si¢ na osobowy dialog z wychowankiem
w trosce o jego rozwdj i dobro, niz o racjonalne poznanie (dydaktyka)
1 wyjasnienie jego zachowan. W tym znaczeniu podkresla tu wymiar
egzystencjalny przed kognitywno-behawioralnym.

Drugi element trojmianu: religia (religijno$¢), postrzegana jest
tutaj jako warunek skutecznosci oddziatywania wychowawczego, ,,jako
wewnetrzna zasada pedagogiczna, rzutujaca na tres¢, formy, $rodki
wychowania. W proponowanym ideale wychowawczym wystepuje
migdzy zasada rozumnosci i mitosci, wigzac obydwie wewnetrznie™".
W elemencie religijnosci istotne jest respektowanie rozumu, strzegg-
cego wychowanka od poboznos$ci powierzchownej i zbyt uczuciowe;j.
Wiasciwie ustawione wychowanie religijne ma by¢ wiaczone w budo-
wanie catej osobowo$ci na bazie wolnosci (odwotanie do ewange-

6 Zob. Z. Formella, Psicologia dell’intervento educativo, Roma 2015.

7 Zob. K. Misiaszek, Salezjanska metoda wychowania, w: Encyklopedia pedago-
giczna XXI wieku, Suplement, Warszawa 2010, s. 455-458.

8 Tamze, s. 456.

® Tamze, s. 457.

10 Tamze.
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licznego: ,,p6jdz za mng” Mt. 9,9 — dodajac forme zaproszenia: ,,jesli
chcesz”). Wolnos¢ za§ ma by¢ ukierunkowana na dobro i rozumiana jako
umiejetnos¢ trafnego wyboru wartosci ludzkich 1 nadprzyrodzonych, aby
w efekcie doprowadzi¢ do postawy spolecznego i koscielnego zaangazo-
wania. Trzeba doda¢, ze respektujac autonomi¢ wychowanka, nie zmusza
si¢ go do praktyk sakramentalnych. Zachecajac za§ do nich, ukazuje sie
ich warto$ci rozwojowe 1 spoteczne. Ten typ oddziatywan, ktory mozna
nazwaé¢ pedagogia sakramentalng, ma na celu mobilizacj¢ wycho-
wanka do podjecia pracy nad soba, prowadzac w efekcie do podjecia
samowychowania'.

,»Mitos¢, ostatnia z zasad w trojmianie, byta okre§lana przez §wig-
tego z Turynu, stowem amorevolezza. Polskie stowo mitosé¢ czy dobroé
nie wyczerpujg catej zawartej tam tresci oraz specyficznego ukierunko-
wania. Nie chodzi w niej bowiem o kierowanie si¢ prostym uczuciem
dobroci czy mitosci, lecz o postawe wychowawcy chrakteryzujaca si¢
pelnym mitosci zatroskaniem o rozw6j wychowanka, pragnieniem dla
niego dobra, zarowno ludzkiego, jak 1 Bozego. Taka postawa jest tez
daleka od nadmiernej czutosci czy sentymentalnosci. W tym kontekscie
mowi si¢ o mitosci wychowawczej. Najbardziej wyraza ja mysl, ktorg
ks. Bosko zawarl w Liscie z Rzymu: nazywanym pdzniej przez komen-
tatorow jego dziet ,,poematem mitosci wychowawczej”: ,,Nie chodzi tylko
o to, aby chlopcy byli kochani, lecz szczegolnie by czuli, Ze sg kochani™".

Istotnym elementem systemu prewencyjnego jest obecno$¢
przestrzenno-czasowa wychowawcy, zwana w tej metodzie asystencja.
Z jednej strony wydaje si¢ rzeczg oczywista, iz wychowaweca jest obecny
wsrod swoich wychowankow ,,zarowno ciatem jak i duchem”, z drugiej
strony jednak widzimy coraz wigcej formalizmu w obecnos$ci nauczy-
ciela posréd uczniow w szkole. Problem ten jest na pewno ztozony od
strony dydaktyczno-organizacyjnej, jak 1 osobistej kazdego nauczyciela.
»Asystent” w systemie prewencyjnym nie jest tym, ktory kontroluje czy
nadzoruje. Jest on nosicielem wartosci przekazywanych innej osobie,
przewodnikiem udzielajacym madrych wskazowek na wspolnej drodze
poszukiwania prawdy, jest otwarty mentalnie i dyspozycyjny wobec
wychowanka, gdy ten znajdzie si¢ w sytuacji wymagajacej pomocy czy
wsparcia. Asystencja jest tu wyrazem postawy empatycznej, ktora zaktada
,,blisko$¢ psychologiczng wychowawcy wobec wychowanka, znajomos$¢
zaroOwno jego wrazliwosci, mentalnosci, $wiata kulturowego, z ktorego

' Tamze.
12 Tamze, s. 457-458.
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wyszedt, jak 1 odwolywania si¢ do wtasciwej motywacji, zrozumienia
stabosci, przy jednoczesnym racjonalnym stawianiu wymagan™'.

2. Istota relacji wychowawczej w przestrzeni wychowania

Jestem przekonany, na podstawie znajomosci literatury, wtasnych
badan, doswiadczen i obserwacji pochodzacych od praktykéw nauczania/
wychowania, iz jedng z waznych kwestii w okresie dziecinstwa i dora-
stania jest relacja miedzyosobowa, a zwlaszcza ta wychowawcza.
Roéznie byla ona, i nadal jest, rozumiana przez znawcoéw zagadnienia'*.
Propozycja tu przedstawiona odwotuje si¢ do tradycji humanistycznej,
rozumianej szeroko jako spotkanie osob'’s. Istotng kwestig jest rowniez
kontekst spoteczno-kulturowy, w jakim realizuje si¢ konkretna relacja
wychowawcza. W tym obszarze podkreslam znaczenie kontekstu ekolo-
gicznego w ujeciu U. Bronfenbrennera'®.

Podzielam poglady autoréw, do ktérych odnosze si¢ w tekscie
(H. Franta’, C. Rogers', T. Gordon"), i podobnie jak oni jestem giteboko
przekonany, ze jezeli pomiedzy wychowawca, a wychowankiem zachodzi
relacja migdzyosobowa jakosciowo zdrowa, dojrzata w sensie wycho-
wawczym i afektywnym, wtedy powoduje ona efekty pozytywne i produk-
tywne nie tylko w zdobywaniu wiedzy szkolnej, ale przede wszystkim

13 Tamze, s. 458.

4 Zob. G. Grifoni, G. Fazzino, Manuale teorico-applicativo per la gestione della
relazione educativa nei contesti scolastici, Firenze 2009; C. Nanni, Rapporto educa-
tivo, w: Dizionario di Scienze dell’Educazione, (red.) J. M. Prelezzo, G. Malizia,
C. Nanni, Roma 2008, s. 976-980.

15 Zob. M. Buber, Die Schriften iiber das dialogische Prinzip, Heidelberg 1954;
D. Bruzone, Ricerca di senso e cura dell esistenza. Il contributo di Viktor E. Frankl
a una pedagogia fenomenologico-esistenziale, Trento 2007.

' Urie Bronfenbrenner (1917-2005) — w wieku 6 lat, wraz z rodzicami, wyemigrowat
ze Zwiazku Sowieckiego do USA. Juz jako psycholog brat udziat w II wojnie $wiatowej
w armii amerykanskiej. Byt profesorem psychologi na Cornell University w Stanach
Zjednoczonych. Zob. U. Bronfenbrenner, The Ecology of Human Development. Expe-
riments by Nature and Design, Cambridge 1979; tenze, Making Human Beings Human:
Bioecological Perspectives on Human Development, Thousand Oaks 2004.

17 H. Franta, Atteggiamenti dell’educatore. Teoria e training per la prassi educa-
tiva, Roma 1988; tenze, Individualita e formazione integrale, Roma 1982; H. Franta,
A. R. Colasanti, L'arte dell’incoraggiamento, Roma 1991.

18 C. R. Rogers, Liberta nell apprendimento, Firenze 1981; tenze, Un modo di essere,
Firenze 1993.

¥ T. W. Gordon, Insegnanti efficaci. Il metodo Gordon: pratiche educative per inse-
gnanti, genitori e studenti, Firenze 1994.
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w samych osobach, ktore uczestniczg w tej relacji. Podkreslam ponadto,
iz centrum uwagi jest osoba wychowawcy oraz jego dojrzalos¢ w nawia-
zywaniu i podtrzymywaniu relacji wychowawczych. Od jej jakosci zalezy
zdolno$¢ towarzyszenia wychowankowi w jego wzrastaniu w sposob
zintegrowany.

Proponuj¢, nawigzujac do opracowania H. Franty?®, wymiar dialek-
tyczny, wychodzac z zatozenia, iz caly proces wychowawczy i relacji
migdzyosobowych jest zawarty w obszarze pomiedzy dwoma przeciwstaw-
nymi biegunami. P. Xochellis?!, do ktorego odwotuje si¢ H. Franta, klasyfi-
kuje wymiar dialektyczny oraz definiuje go poprzez przeciwstawng polary-
zacje, gdzie sposob komunikowania w procesie wychowawczym okresla si¢
na podstawie stopnia zblizenia si¢ do jednego z dwoch biegunow. Autor ten
mowi o 5 kategoriach dialektycznych?.

a) Pierwsza kategoria jest umiejscowiona pomigdzy ,,Wtadzg”
a ,,Wolno$cia” w wychowaniu. Nie istnieje efektywne wychowanie jesli nie
ma akceptacji ze strony wychowanka jakiej$ formy wladzy (wychowawca,
grupa, wspolnota); z drugiej za$ strony osoby osiaggaja w sposob stop-
niowy dojrzatos¢ tylko dzigki mozliwosci podejmowania decyzji i dziatania
w wolnosci. Prawdziwym wyzwaniem dla wychowawcy staje si¢ wiec umie-
jetno$¢ poruszania si¢ pomi¢dzy tymi dwoma biegunami.

b) Druga kategoria dotyczy ,,wychowawczosci wychowanka”, czyli
zalozenia, iz kazdy ma w sobie mozliwo$ci rozwojowe. W kategorii tej jest
podkreslana wazko$¢ roli czynnika wrodzonego oraz Srodowiskowego,
a takze relacja pomiedzy taska a naturg jako istotnymi elementami w osig-
gnigciu sukcesu wychowawczego. Wychowawca wychodzi tu z zatozenia,
ze w kazdej osobie, a zwlaszcza u dziecka, istnieje przynajmniej 5% dobroci
1 pozytywnosci. Juz ten fakt powinien wystarczy¢, aby sprobowaé pracowac
z wychowankiem, a jeszcze bardziej, aby uwierzy¢, ze dzieci i mtodziez sg
w stanie odnie$¢ sukces w pracy nad swoim rozwojem. Punkt wyjscia
wychowawcy jest tu nastepujacy: zareagowa¢ w sposob odpowiedzialny
na to dobro, ktore znajduje si¢ w kazdym mtodym cztowieku oraz wierzy¢
jednoczesnie, iz, poprzez spotkanie z osobg wychowawcy, ta potencjalnosé¢
wychowanka przechodzi w realno$¢ i na tym przekonaniu konstruowac wraz
z nim jego osobisty projekt rozwoju i pracy nad soba.

20 H. Franta, Atteggiamenti dell ‘educatore. Teoria e training per la prassi educativa,
Roma 1988.

2 P. Xochellis, Erziehung am Wendepunkt, Miinchen 1974.

22 Zob. H. Franta, Atteggiamenti dell ’educatore..., dz. cyt. s. 20-22.
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c) Trzecia kategoria dialektyczna to z jednej strony ,,postawa opie-
kuncza”, a z drugiej sSwiadomos$¢ ,,koniecznosci doswiadczania” (zachowaw-
czo$¢ — ryzyko wychowawcze). Wedtug tej kategorii w pierwszej sytuacji
(zachowawczos$¢) wychowanek zalezy gtownie od srodowiska wychowaw-
czego, zwlaszcza rodziny i generalnie nie jest otwarty na inne propozycje;
w drugiej sytuacji (ryzyko wychowawcze) mtody cztowiek czuje si¢ wolny,
aby wchodzi¢ w relacje 1 aby otwiera¢ si¢ na rozne konteksty zycia celem
doswiadczenia i ukonstytuowania si¢ wtasnych idei.

d) Czwarta kategoria zawiera si¢ w dynamikach zachodzacych
pomiedzy ,,oczekiwaniami osobistymi a tymi spotecznymi”. Jezeli osoby zaan-
gazowane w relacj¢ sa pod przewazajagcym wpltywem oczekiwan spolecznosci,
beda dokonywaty wyborow w kierunku rezygnowania z wlasnych interesow
1 podporzadkuja si¢ w relacjach spotecznych obowigzujacym tam regutom,
rezygnujac ze spontanicznosci w komunikowaniu si¢ a w konsekwencji
z whasnych potencjalnos$ci i kreatywnos$ci. Druga skrajno$¢ to autonomiczny
rozwoj i zaspakajanie wtasnych potrzeb bez ogladania si¢ na zasady zycia
spotecznego. Jest to oczywiscie prosta droga w kierunku postawy egocen-
trycznej, czy rozwoju narcystycznego we wiasnej osobowosci.

e) Ostatnia kategoria odnosi si¢ do ,,rozszerzania procesu relacji
migdzyosobowych”; moze to by¢ interpretowane jako relacja miedzy
dwoma podmiotami: wychowawca/wychowanek lub jako relacja miedzy
réznymi podgrupami spotecznymi: miodziez/ mtodziez, wychowawcy/
wychowankowie. Istota tkwi w fakcie, iz relacja wychowawcza nie zamyka
si¢ do relacji pojedyncza osoba-pojedyncza osoba, ale przekracza te granice.
Powinno si¢ to uwidacznia¢ wraz z rozwojem wychowanka.

Kategorie dialektyczne ukazujg rzeczywistos¢, w jaki sposob
wymienione plaszczyzny odzwierciedlaja rozne typologie relacji wycho-
wawczych, ktore w praktyce dzialania przemieszczajg si¢ w kierunku raz
jednego, a raz drugiego bieguna. Pozostaje jednakze ciggle otwarte poszu-
kiwanie odpowiedzi dotyczacych sposobow, czasu 1 srodkow, w ktorych
zachodzi to zjawisko wychowawcze. Fakt ten zwigzany jest z jednej strony
z osobowos$cig wychowawcy, z drugiej zas strony z warunkami zewnetrz-
nymi (materialnymi, kulturowymi, politycznymi). Otwarta kwestia pozo-
staje rOwniez stosowana metoda, a w konsekwencji nabyte kompetencje
w tym, jak towarzyszy¢ mlodemu cztowiekowi na jego drodze do osig-
gni¢cia autonomii i dojrzatosci, ktére to sg gldwnymi celami wychowaw-
czymi. W tym przypadku wydaje si¢ czym$ fundamentalnym odestanie
do jakosci osoby wychowawcy, czy to rodzica czy nauczyciela, do jego
odpowiedzialnosci, autentycznos$ci i dojrzatosci®.

23 Tamze, s. 22-23.
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3. Towarzyszy¢ uczniowi w jego disagio

Osobowos$¢ wychowawcey czy nauczyciela jest elementem funda-
mentalnym w budowaniu efektywnej relacji wychowawczej. Wycho-
wawca, ktory dziata czgsto w réznych kontekstach wychowawczych,
przyjmuje rozne postawy w dziataniu praktycznym. Postawy te znaj-
duja si¢ pod wptywem roéznych czynnikéw zewngtrznych i wewnetrz-
nych. W mojej syntetycznej analizie skoncentruj¢ si¢ na czynnikach
wewnetrznych, zaleznych od osobowosci wychowawcy. H. Franta,
na podstawie swoich badan teoretycznych i doswiadczenia na polu
wychowawczym, zaproponowal szczegdlowa synteze oraz trzy podsta-
wowe przestrzenie (wymiary), w ktoérych wychowawcy realizujg swoje
dzialanie: ,,przestrzen kontroli, przestrzen emocji oraz przestrzen
kongruencji—przejrzystosci—autentycznosci’>.

3.1. Przestrzen kontroli

W przestrzeni kontroli relacja pomiedzy wychowawca a wycho-
wankiem jest analizowana w obszarze granic kompetencji. Na podstawie
tego, jak sprawowana jest kontrola ze strony wychowawcy, wyrdzniamy
trzy typologie zachowania, ktére mozna umiejscowi¢ wzdluz linii idacej
od maksymalnej lub autorytarnej kontroli az do braku kontroli lub /aissez-
faire. W tej rzeczywisto$ci umiejetnos¢ bycia wymagajacym poprzez dialog
(postawa nawiazujaca do stylu demokratycznego) wydaje si¢ by¢ zachowa-
niem najbardziej odpowiednim dla zdrowej relacji wychowawcze;j.

3.1.1. Wychowawca autorytarny (dominujgcy)

Postawa autorytarna wyraza si¢ w sprawowaniu kontroli nad
wychowankami, ktorzy zostajg ograniczeni w swoim postepowaniu
1 swobodnym wyrazaniu siebie. Ten typ kontroli sprawuje si¢ gtownie
poprzez koncentrowanie si¢ nad kwestiami organizacyjnymi i normatyw-
nymi w relacjach migdzyosobowych. Typowe zachowania dla tej postawy
to®: przedstawianie praw i obowigzkow w sposob formalny, sztywny oraz
nacisk na ich zachowanie:

— wymaganie uznania wlasnej wyzszosci;

— domaganie si¢ szacunku dla roli wychowawcy przy nieokazywaniu nic
W zamian;

— kontrola zachowan nierespektujacych norm poprzez kary i1 konfrontacjg.

2 Tamze, s. 47-79.
2 Tamze, s. 49.
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Przy tego rodzaju postawach komunikacja 1 relacja interpersonalna
rozwija si¢ wedlug dynamizmu przetozony — podwiadny. Wychowawca
ukrywa si¢ tu za swoja rolg instytucjonalng bez osobistego angazowania si¢
w relacje z wychowankiem. Ten ostatni nie ma mozliwosci, aby czut si¢
podmiotem relacji wychowawczej; wprost przeciwnie, czuje si¢ jej podlegty,
zwlaszcza kiedy sposob dzialania wyklucza go ze wspotodpowiedzialnosci
1 nie daje mu mozliwo$ci wspotpracy. W tego rodzaju postawach typowe
sa nastgpujace zachowania: nieprzekazywanie waznych wiadomosci lub
przekazywanie ich w sposob czastkowy, unikanie podejmowania wspdlnych
decyzji (np. plan dnia, wakacji, pracy), polecanie wychowankom wykonania
zadan, nie baczac na ich czas 1 mozliwosci.

Wychowawca autorytarny komunikuje si¢ z wychowankami poprzez
dominacj¢ w kontrolowaniu ich zachowan oraz czeste osady o charakterze
represyjnym. Postawa taka uniemozliwia zarowno samg interakcj¢ wycho-
wawczg, jak rowniez wpltywa w sposob negatywny na rozwoj osobowosci
wychowankéw. Moze sta¢ zrodlem zachowan agresywnych, ktore z braku
mozliwosci odniesienia si¢ bezposredniego do wychowawcy, czgsto ukie-
runkowuja si¢ przeciw innym uczniom.

3.1.2. Wychowawca permisywny (laissez-faire)

Idea podstawowa stylu permisywnego w zachowaniu (z jezyka
francuskiego: laissez-faire: pozwala¢ robic) jest pozwalanie wychowan-
kowi na spontaniczne i niezalezne wzrastanie. Idea ta jest centralnym
elementem stylu wychowania, ktory nawigzuje do propozycji wycho-
wawczych J. J. Rousseau, H. Franta podkresla w interpretacji tego stylu,
1z zadna edukacja nie moze realizowac si¢ bez sytuacji konfliktowych,
ktére moga by¢ rozwigzane przez wychowankéw tylko w wypadku
dobrego poziomu tolerancji frustracji. Niemniej jednak w wychowaniu
nieodzowny jest takze pewien stopien ograniczenia, ktory wydaje
si¢ konieczny, aby uczy¢ si¢ respektowania innych. Dlatego nie jest
wlasciwe ustawienie relacji wychowawczej w klimacie permisywnym,
pozbawionym norm, wewnatrz ktorego wychowanek moglby poczu¢ si¢
catkowicie swobodny w samozarzadzaniu w osiggania osobistych celow,
poniewaz nasza wolnos¢ konczy si¢ tam, gdzie si¢ zaczyna wolnos¢
innych, i jesli nie bedziemy mie¢ ograniczen, nie bedziemy w stanie
rozpozna¢ granic relacji z otaczajacymi nas osobami?.

Pewne elementy stylu permisywnego moga by¢ skuteczne w pracy
z dzieémi, ktore maja wlasciwe ustawienie wychowawcze w rodzinie,

26 Tamze, s. 52-55.
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w przypadku mlodziezy, podlotkow 1 mlodziencow, styl ten wydaje si¢ mato
skuteczny, poniewaz ryzykuje si¢ utrudnianie dorastania do odpowiedzial-
nosci 1 autonomii, wspierajac zamiast hamowac sytuacje chaotyczne.

3.1.3. Wychowawca miarodajny (wiarygodny)

Realizacja przewodnictwa miarodajnego zalezy od ustanowienia
podstawowych zasad w relacjach migdzyosobowych oraz efektywnych
interwencji wychowawczych. Warunkuja je nastgpujace elementy: czyn-
niki zwigzane z osobowoscia wychowawcy; typ motywacji stymulujacej
i prowadzacej zachowanie wychowawcy; kontekst zewngtrzny. Efektywne
uczestnictwo w dialogu wychowawczym mozna sprawdzi¢ w momencie,
kiedy wychowawca jest czynnie obecny w interakcji wychowawczej
zardwno z jednostka, jak i grupa poprzez: promocj¢ uczestnictwa w dzia-
falnosci, orientacje tresci na problemy zyciowe, dbanie o dyscypling przez
uczestnictwo normujace, ulatwianie osiagania osobistych celow spdjnych
z celami innych osob. Realizacja postaw miarodajnych w procesie wzra-
stania wychowankow zachodzi wowczas, kiedy wychowawcy kreuja si¢ jako
osoby autentyczne, wspierajace i pozwalajagce wychowankom na znaczny
kontakt z rzeczywistoscig. W ten sposdb wychowawcy sg postrzegani jako
osoby o wartosciach ugruntowanych w ich wlasnym projekcie zyciowym,
stajac si¢ wzorem dla wychowankow?.

3.2. Przestrzen emocji

W relacji wychowawczej mozna dostrzec jak wychowawca normuje
z wychowankami forme¢ komunikacji, ktora realizuje si¢ na plaszczyznie
emocjonalnej i spotecznej. W stosunkach z wychowawcg mtodzi wyczuwaja
sposob walutacji z punktu widzenia szacunku i warto$ci oraz uczg si¢ jak
odpowiada¢ na potrzeby bliskosci, przynaleznosci i wsparcia. Kiedy mtodzi
czuja si¢ akceptowani w wymiarze spoteczno-emotywnym, czuja si¢ tez
wspomagani w kreowaniu podstawowych zasad interakcji wychowawczej
i rozwijaniu wlasnej osobowosci®®.

Wedlug R. Tausch, A. Tausch?, procesy zaistniale w tej interakcji,
w obliczu wlasciwych postaw spoteczno-emotywnych wychowawcy, moga
aktywowac nastepujace dynamiki®:

?7 Tamze, s. 66-67.
2 Tamze, s. 75-78.
2 R. Tausch, A. Tausch, Erziehungspsychologie, Gottingen 1979.
30 Zob. H. Franta, Atteggiamenti dell’educatore..., dz. cyt., s. 78.
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— emocje 1 zachowania wychowawcow ponaglaja uczucia i odpowiednie
reakcje emocjonalne zachodzace w wychowankach (np. serdeczne
1 pelne szacunku zachowanie wychowawcy jest tatwo odwzajemniane
przez podobne zachowanie wychowankow);

— docenianie lub nieuznawanie ze strony wychowawcy wobec wycho-
wanka jest proporcjonalne do procesoOw samorozpoznawczych zacho-
dzacych w mlodym cztowieku (np. u§wiadomienie siebie samego oraz
wlasnych idei czy doswiadczen jest powigzane z mozliwo$cig zycia
w atmosferze sprzyjajacej wykazywaniu si¢);

— stany emocjonalne, takie jak niepokoj, niepewnos$¢ czy napiecie, moga by¢
u wychowankéw zmniejszone poprzez pozytywne zachowania wycho-
wawcOow (w ten sposob niepokojace doswiadczenia sg zbilansowane
przez przezywanie pozytywnych do$wiadczen takich jak bezwarunkowa
akceptacja, ludzkie ciepto i zaufanie);

— zachowania w wymiarze emocjonalnym, takie jak szacunek czy pogarda,
moga by¢ uzyte w interakcji jako wstep do pozytywnego czy negatyw-
nego wzmocnienia postepowania wychowankow.

Wychowawcy/nauczyciele, ktorzy chcg tworzy¢ z wychowankami
zdrowe wigzi spoleczno-emotywne, musza charakteryzowaé si¢ mocng
psychika i odpowiednim poziomem dojrzatosci osobowosciowej. Pozwala
to na tworzenie adekwatnych relacji z wychowankami, kontrolujac pozy-
tywnie i odpowiedzialnie osobiste dos§wiadczenia.

3.3. Przestrzen kongruencji - przejrzystosci - autentycznosci

Relacja interpersonalna nie jest trudna, jesli zachodzaca w niej inte-
rakcja jest kongruentna, przejrzysta i autentyczna. Ludzie nie zawsze poro-
zumiewaja si¢ miedzy sobg w taki sposob. Istota ludzka posiada naturalng
predyspozycje do interpretacji i ustawiania interakcji w zaleznosci od swoich
potrzeb. Zadaniem wychowawcy/nauczyciela jest utatwiac ,,postepowanie
komunikacyjne i relacji”, kierujac miarodajnie, wspierajac relacje spotecz-
no-afektywne, stymulujac raporty odznaczajace si¢ zgodnos$cia, przejrzysto-
$cig 1 autentycznoscia.

Wymiar przejrzystosci sprawdza si¢ w chwili, kiedy wychowawca
zobowiazuje si¢, jak najlepiej potrafi, wyjasni¢ sytuacje wychowawcza,
zwlaszcza t¢ problematyczng, bez obawy, Zze okaze si¢ on niedoskonaty
W SWym postepowaniu.

Wymiar kongruencji zawiera w sobie zgodno$¢ pomiedzy
wewngetrznym dos§wiadczeniem (uczucie), swiadomoscig a odpowiednim
wyrazeniem (komunikacja). Osoba moze uwazac si¢ za kongruentna, kiedy
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potrafi by¢ swiadoma oraz przekazac osobiste do§wiadczenia, by¢ odpowie-
dzialng, przekazaé¢ to innej osobie, ktora bierze udzial w relacji, by inte-
rakcja stala si¢ konstruktywna, zachowujac szacunek do rozmowcey?'. Kiedy
wychowawca jest kongruentny, wychowanek moze zweryfikowa¢ konkret-
no$¢ jego czyndw oraz zrozumie¢ lepiej wazno$¢ otrzymywanych prze-
kazéw wychowawczych. Pozwala to takze wychowawcy by¢ dla mlodych
waznym $wiadkiem, ktorego beda z wigkszym prawdopodobienstwem trak-
towac jako punkt odniesienia. Mlody cztowiek odczuwa potrzebe naslado-
wania przez sprawdzanie, bo potrafi by¢ krytyczny i praktyczny oraz stara
si¢ konkretnie nasladowa¢ zachowanie pozytywne czy negatywne, poza
nauczaniem teoretycznym, ktére okazuje si¢ w niektorych przypadkach
dalekie od systemu poznawania miodzienca bez doswiadczenia w formu-
fowaniu mysli teoretyczno-abstrakcyjnych. W tym zakresie wychowawca
bedzie musiat postgpowaé wobec wychowanka konsekwentnie od pierw-
szego momentu nawigzania relacji wychowawczej. W interakcji mogg by¢
obecne niedopracowania czy ograniczenia, ale wazny jest tu fakt osobistych
doswiadczen, ktore najbardziej przekonuja mtodego cztowieka.

Wymiar autentycznos$ci zaczyna si¢ realizowa¢ w momencie, kiedy
wychowawca dziata w sposob odpowiedzialny, wspomagajac w budo-
waniu relacji i interakcji tak z, jak i pomigdzy wychowankami. Przez swoje
autentyczne zachowanie wychowaweca spetnia rol¢ przewodnika i zwig-
zane z nig oczekiwania ze strony wychowankéw. Bycie autentycznym
nie oznacza tylko odpowiedzialng samorealizacje wobec innych, ale
jednoczesnie jest wezwaniem do transcendencji siebie samego dla dobra
innych*.

By¢ w stanie zachowywac si¢ w sposob zgodny, przejrzysty i auten-
tyczny zalezy od osobistych i spolecznych czynnikow 0sob uczestniczacych
w relacji. Wymogi rodzaju osobistego dotycza osobowosci wychowawcy,
natomiast wymogi rodzaju spotecznego dotyczg kontekstu spoteczno-kultu-
rowego, w ktorym rozwija si¢ relacja wychowawcza.

Nie jest moim celem wyszczegdlnienie czynnikdw intra psychicz-
nych. Odnosze si¢ tylko do kompetencji wychowawcy w autentycznej
i dojrzatej interakcji z wychowankami, ktora oznacza®:

— umiejetnos¢ odczuwania i rozpoznawania wilasnych doswiadczen
1 emocji oraz zdolno$¢ do ich przekazywania w sposob dojrzaty i odpo-
wiedzialny. Jesli wychowawcy zabraknie tych kompetencji, odczuje sig¢

3l Tamze, s. 98.
32 Tamze, s. 102-103.
3 Tamze, s. 104-107.
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to nie tylko w procesie interakcji miedzyosobowych, ale takze w relacji
wychowawczej. Na ile wychowawca potrafi pozna¢ i by¢ swiadomym
whasnych przezy¢, uczu¢ i doswiadczen, na tyle bedzie wigksza mozli-
wos¢ przekazania tego w odpowiedni sposob. Zdolnos¢ transformowania
tego, co mamy wewnatrz, w co$ co jest na zewnatrz, by da¢ to odczu¢
komus$ innemu niz my jako wlasne przezycie, to umiejetnos¢, ktora tez
moze zosta¢ przekazana. Jesli wychowaweca potrafi opisa¢ swoje doswiad-
czenia, znajac 1 kontrolujac je, jest tez zdolny otworzy¢ si¢ na catg sytu-
acj¢ komunikacyjng i relacyjng, ktora dzigki temu nabedzie wigkszego
sensu;

— zaufanie (bezwarunkowe) do siebie samych i1 do innych (empatia). Jezeli
wychowawca ma dobrg opini¢ o samym sobie 1 wtasciwy poziom dojrza-
tosci, jest w stanie zachowywac si¢ spontanicznie, kreatywnie a jednocze-
$nie odpowiedzialnie. Jesli wierzy w siebie i swoje kompetencje oznacza
to, ze moze by¢ odpowiedzialny 1 otwiera¢ si¢ na innych, nawet jezeli
sprawiaja oni trudnosci wychowawcze;

— zdolno$¢ do odpowiedzialno$ci za siebie i innych. Takie zachowanie
ukazuje si¢ jasno w momencie, kiedy wychowawca potrafi zrezygnowac
,»Z siebie” przynajmniej na jaki$ czas, koncentrujac si¢ na potrzebach
wychowankdw i troszczac si¢ o nich.

Kazda relacja miedzyludzka, takze ta wychowawcza, zachodzi

w kontekscie spolecznym. Wychowawca moze by¢ uzalezniony od osob,
miejsc czy klimatéw, w ktorych odbywa si¢ relacja wychowawcza. Jesli
tereny wychowawcze sg otwarte na dialog i konfrontacje, bedzie mozliwe
spelnienie si¢ dojrzalego postepowania jako jasne, zgodne, autentyczne.
Jezeli tworzenie klimatu, relacji, struktury szkolnej czy spotecznej jest
oparte na wspdlpracy, wychowawcy moga przyja¢ wspotodpowiedzialne
zarzadzanie zycia grupowego, uzgadniajac reguly i doswiadczajac osiggania
celow przez wspolprace zarowno wertykalna, jak 1 horyzontalng. Jezeli uda
si¢ stworzy¢ pozytywny klimat spoteczno-afektywny, wychowawcy poczuja
si¢ zachgceni do bycia autentycznymi, otwartymi na rozumienie wycho-
wankow, a takze aktywnymi wspotpracownikami sieci spotecznej, do ktorej
naleza™.

34 Zob. Z. Formella, L'educatore maturo nella comunicazione relazionale, Roma
2009; Ch. Day, Nauczyciel z pasjg. Jak zachowa¢ entuzjazm i zaangazowanie w pracy,
Gdansk 2008.
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Zakonczenie

Umiejetnie towarzyszy¢ wzrastaniu moze nauczyciel/wychowawca
dojrzaty, czyli charakteryzujacy si¢ posiadaniem odpowiedniej wiedzy,
umiejetnosci oraz autorytetu. Warunki te spelnia osoba dojrzata osobowo-
sciowo, czyli na ptaszczyznie: kognitywnej, spotecznej, afektywnej, moralnej
i duchowej. Taka osoba, dziatajagc w srodowisku szkolnym, bedzie w stanie
odpowiedzie¢ adekwatnie (zarowno na poziomie dynamiki uczenia si¢
1 nauczania, jak 1 na poziomie relacji mi¢dzyosobowej) na potrzeby ucznia
przezywajacego trudnosci, bedac dla niego wsparciem.

Istota tak postawionego problemu jest, od strony wychowawcze;j,

relacja miedzyosobowa. Nie ulega watpliwosci, iz w systemie szkolnym
istotne jest zagadnienie nauczania (ze strony nauczyciela) 1 uczenia si¢ (ze
strony ucznia), rOwnie wazne jest jednak w tym procesie wzrastania zagad-
nienie relacji uczen — nauczyciel/wychowawca. Jestem zwolennikiem twier-
dzenia, iz pozytywna jakos¢ relacji wychowawczych wptywa dodatnio na
poziom przyswajania wiedzy 1 umiejetnosci w procesie nauczania-uczenia
si¢. Problematyka ta jest Sci§le powiazana z zachodzacg korelacjg pomigdzy
wymiarem kognitywnym a wymiarem afektywnym?>.

Jest rzecza oczywista, iz jako$¢ relacji interpersonalnych zalezy od
wielu czynnikow. Skupitem uwage na jednym z nich, moim zdaniem bardzo
istotnym 1 niewymagajacym wielkich nakladow czy srodkow zewnetrznych.
Czynnik ten to: osobista jakos$¢ nauczyciela/wychowawcy, a skladajg si¢ na
niego nastepujace elementy:

— czynnik wolitywny (ja chce);
— czynnik kognitywny (ja mogg, potrafie);
— czynnik moralny (ja wierzg¢, ufam).

Streszczenie

W niniejszym opracowaniu podejmuje problematyke zwigzang
z relacja wychowawczg pomiedzy nauczycielem a uczniem. Wychodzac
od propozycji $w. Jana Bosko, znanej we wspotczesnej literaturze®® jako
system prewencyjny w wychowaniu miodziezy, bazujacej na trojmianie:
rozum-religia-mito$¢, rozumianym jako jedna, wzajemnie warunkujaca

35 Zob. U. Mariani, R. Schiralli, Intelligenza emotiva a scuola. Percorso formatico
per lintervento con gli alunni, Trento 2012.

3¢ Zob. Wspotczesny wychowawca w stylu ks. Bosko, (red.) J. Wilk, Lublin 1998,;
Ksigdz Bosko i jego system wychowawczy, (red.) J. Niewegtowski, Warszawa 2000;
K. Misiaszek, Pedagogika salezjanow, w: Pedagogie katolickich zgromadzen zakon-
nych. Historia i wspolczesnosé, (red.) J. Kostkiewicz, Krakow 2012, t. 1, s. 229-2609.



46 Zbigniew Formella

si¢ 1 uzupetniajgca zasada stosowana w praktyce dydaktyczno-wychowaw-
czej, podkresle istotng rolg dojrzatej osobowosci nauczyciela, jako mery-
torycznego elementu wptywajacego na jako$¢ relacji z uczniem. W sposob
szczegolny interesuje mnie relacja wspomagajaca, to znaczy ta, ktora odnosi
si¢ do ucznia przezywajacego trudnosci adaptacyjno-relacyjne na terenie
szkoty. Uwazam, iz poprzez wlasciwe relacje wychowawcze mozna pomadc
uczniowi w stawianiu czota, a nawet pokonywaniu przezywanych przez
niego trudno$ci (rozwojowych, adaptacyjnych, relacyjnych). Proponuje
zatem spojrzenie na te relacje jako ,,towarzyszenie we wzrastaniu™’, ktore
uzupetnia tradycyjnie rozumienie pojecie ,,wychowania”.

Stowa Kkluczowe: relacja wychowawcza, nauczyciel, szkola, osobowosc,
wzrastanie

Title: ,,Education is a matter of heart". The Teacher’s personal maturity as
a condition for supporting educational relationships

Summary

In this article, I would study the issues of the educational relationship
between teacher and pupil. Starting from the proposal of St. John Bosco,
known in contemporary literature as a preventive system in the youth
education based on threefold motto: reason-religion-love and understood as
one, mutually related and complementary principle applied in the didactic-
educational practice, I would emphasise the important role of the mature
personality of the teacher intended as a substantial element affecting the
quality of the relationship with the pupil. I am particularly interested in the
supportive relationship, that is, the one that refers to a student experiencing
adaptive and relational difficulties on school grounds. I believe that through
the proper educational relationships it is possible to help the pupil to face
and even overcome difficulties (developmental, adaptive, and relational).
I therefore propose to look at these relationships as "accompaniment in
growth", which complements the traditional concept of "education".

Key words: educational relationship, teacher, school, personality, growing

37 Zob. 1. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach
edukacji religijnej mlodziezy, Torun 2006.



., Wychowanie jest sprawqg serca’”’. Dojrzalos¢ osobowosciowa ... 47

Bibliografia

L.

10.

I1.
12.

13.

14.

15.

16.
17.
18.

Bagrowicz J., Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i srodkach
edukacji religijnej mtodziezy, Torun 2006.

Braido P., I sistema educativo di Don Bosco, Torino 1962.

Braido P., Prevenire non reprimere. 1l sistema educativo di Don Bosco,
Roma 2000.

Bronfenbrenner U., The Ecology of Human Development. Experiments
by Nature and Design, Cambridge 1979.

Bronfenbrenner U., Making Human Beings Human: Bioecological
Perspectives on Human Development, Thousand Oaks 2004.

Bruzone D., Ricerca di senso e cura dell’esistenza. Il contributo di
Viktor E. Frankl a una pedagogia fenomenologico-esistenziale, Trento
2007.

Buber M., Die Schriftenuber das dialogische Prinzip, Heidelberg 1954.

Cattelino E. (red.), Rischi in adolescenza. Comportamenti problematici
e disturbi emotivi, Roma 2010.

Day Ch., Nauczyciel z pasjq. Jak zachowac entuzjazm i zaangazowanie w
pracy, Gdansk 2008.

Formella Z., L’educatore maturo nella comunicazione relazionale,
Roma 2009.

Formella Z., La psicologia dell ’intervento educativo, Roma 2015.

Formella Z., Ricci A. (red.), Il disagio adolescenziale. Traaggressivita,
bullismo e cyberbullismo, Roma 2010.

Formella Z., Lo Presti A., Ricci A., Bullismo e disagio relazionale
a scuola. Un’esperienza nelle scuole di Ladispoli, Roma 2008.

Formella Z., lacomini E., Szpringer M., La relazione con [’educatore
maturo come fattore di protezione nel disagio adolescenziale,
,,Orientamenti Pedagogici” 59 (2012), nr 1, s. 57-73.

Franta H., Atteggiamenti dell’educatore. Teoria e training per la prassi
educativa, Roma 1988.

Franta H., Individualita e formazione integrale, Roma 1982.
Franta H., Colasanti A. R., L arte dell’incoraggiamento, Roma 1991.

Froggio G., Psicosociologia del disagio e della devianza giovanile.
Modelli interpretativi e strategie di ricupero, Roma 2002.



48

Zbigniew Formella

19

20

21

22.

23.

24.

25.

26.

27.
28.

29.

30.

31.
32.
33.
34.
35.

36.
37.
38.

Gordon T. W., Insegnanti efficaci. Il metodo Gordon: pratiche educative
per insegnanti, genitori e studenti, Firenze 1994.

Grifoni G., Fazzino G., Manuale teorico-applicativo per la gestione
della relazione educativa nei contesti scolastici, Firenze 2009.

Mariani U., Schiralli R., Intelligenza emotiva a scuola. Percorso
formativo per l'intervento con gli alunni, Trento 2012.

Misiaszek K., Glowne idee systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko,
»Seminare”, 9 (1987/88), s. 37-65.

Misiaszek K., Aktualnosé¢ systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko we
wspotczesnym wychowaniu, ,,Seminare” 14 (1998), s. 9-25.

Misiaszek K., Salezjanska metoda wychowania, w: Encyklopedia
pedagogiczna XXI wieku, Suplement, Warszawa 2010, s. 455-458.

Misiaszek K., Pedagogika salezjanow, w: Pedagogie katolickich
zgromadzen zakonnych. Historia i wspotczesnosé, (red.) J. Kostkiewicz,
Krakéw 2012, t. 1, s. 229-269.

Nanni C., Rapporto educativo, w: Dizionario di Scienze dell’Educazione,
(red.) J. M. Prelezzo, G. Malizia, C. Nanni, Roma 2008, s. 976-980.

Nelson J., Positive discipline, New York 2013.

Niewegtowski J. (red.), Ksigdz Bosko i jego system wychowawczy,
Warszawa 2000.

Norrish J. M., Positive Education: The Geelong Gramma School
Journey, Oxford 2015.

RicciA., Formella Z., Lo psicologo dell educazione nella scuola, Brescia
2017.

Rogers C. R., Liberta nell apprendimento, Firenze 1981.
Rogers C. R., Un modo di essere, Firenze 1993.

Sasso S., Mal di scuola, Roma 2010.

Tausch R., Tausch A., Erziehungspsychologie, Gottingen1979.

Triani P., Leggere il disagio scolastico. Modelli a confronto, Roma
2006.

Xochellis P., Erziehung am Wendepunkt, Miinchen 1974.

Wierzbicki M., Nauczyciel w szkole salezjanskiej, Warszawa 2011.
Wilk J., (red.) Wspoiczesny wychowawca w stylu ks. Bosko, Lublin
1998.



Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Nauczycieli
Nr 1 (2017)

Dorota Gonigroszek!

Ksztaltowanie systemu wartosci uczniow szkot
podstawowych — przygotowanie nauczycieli do pelnienia
roli wychowawczej

Wstep

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie wynikéw badania
ankietowego przeprowadzonego na grupie nauczycieli pracujagcych w szko-
fach podstawowych. Respondenci zostali poproszeni o zdefiniowanie
pojecia ,,wartosci”, co okazato si¢ zadaniem nieco problematycznym. Poza
tym badani nauczyciele mieli jeszcze odpowiedzie¢ na dwa istotne pytania:
,»Czy szkola powinna uczy¢ wartosci? Jesli tak, to jakich?” oraz ,Jakich
warto$ci brakuje uczniom?”. Na podstawie udzielanych odpowiedzi mozna
wnioskowac, iz pojecie ,,wartosci” jest czgsto mylone z okre§lonymi pozy-
tywnymi a zarazem oczekiwanymi postawami lub zachowaniami uczniow.

W pierwszej czgsci artykutu przytoczono definicje ,,wartosci” oraz
wskazano na konieczno$¢ ksztattowania systemu wartosci uczniow poprzez
dzialania wychowawcze podejmowane w szkole. W drugiej czgsci przed-
stawiono wyniki badania ankietowego. Podjeto rowniez probe identyfi-
kacji przyczyn odnotowanych opinii zdradzajacych zar6wno niepewnosé
wychowawcow co do istoty ksztaltowanych wartos$ci, jak 1 pewne problemy
interpretacyjne.

' Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach Filia w Piotrkowie Trybunal-
skim. Doktor nauk humanistycznych (j¢zykoznawstwo), autorka ponad 30 artykutow
naukowych i rozdziatéw w monografiach (czynne uczestnictwo w ponad 40 konferen-
cjach naukowych), od 13 lat zwigzana ze szkolnictwem wyzszym. Wcze$niej nauczy-
ciel szkoty podstawowej i liceum, obecnie adiunkt w Katedrze Filologii Angielskiej
Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach Filia w Piotrkowie Trybunalskim.
Zainteresowania badawcze: jezykoznawstwo kognitywne, jezykoznawstwo korpu-
sowe, akwizycja jezyka, ksztalcenie nauczycieli jezykoéw obeych. Adres e-mail: dorota.
gonigroszek@interia.pl
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1. Wartosci i wychowanie — rola szkoly

1.1. Czym sg wartosci — proba definicji

Problematyka aksjologiczna podejmowana byta w pismach europe;j-
skich myslicieli od czaséw Sokratesa. Jednak termin ,,warto$¢” pojawil si¢
dopiero w XX wieku, najpierw w odniesieniu do wartosci ekonomicznych,
p6zniej aksjologicznych (wprowadzony do filozofii przez R. H Lotzego).
Jak twierdzi Tadeusz Frackowiak pojecie ,,wartosci” jest ,,wieloznaczne
i nieostre”. Nizej zacytowane dwie, nieco réznigce si¢ od siebie, definicje
potwierdzajg poglad gloszony przez Frackowiaka.

Wedtug Antoniego Posiada wartos$¢ ,,to cecha przystugujaca danej
rzeczy (obiektywistyczne ujecie wartosci) lub tez przypisywana jej przez
podmiot (uje¢cie subiektywistyczne) badz zgodnie z przyjetymi w danej
kulturze normami ocena majgca podstawe w rzeczach. Moze by¢ traktowana
pozytywnie (warto$¢ dodatnia) lub negatywnie (warto$¢ ujemna)™.

Julia Didler podaje nastepujgca definicje wartosci: ,,Wartos¢,
wszystko, co godne (warte), by o to zabiegac (anie tylko to, czego pragniemy).
Istniejg wartosci biologiczne (zdrowie, sila), ekonomiczne (prawo), este-
tyczne (pigkno), moralne (cnota), religijne ($wigtos¢) itd.™.

Uczeni proponujg wiele typologii 1 systemow podziatow, a takze
wzajemnych powigzan miedzy roznymi kategoriami wartosci. Ponizszy
bardzo rozbudowany schemat uzmystawia kompleksowo$¢ wspomnianych
relacji, jednoczes$nie odnoszac je do Boga — wartosci naczelnej dla osob
wierzacych®.

2 T. Frackowiak, Edukacja, demokracja, sumienie. Studium pedagogiczne, Poznan
1998, s. 18.

3 A. Podsiad, Stownik terminow i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2001, s. 921.

* J. Didler, Stownik filozofii, Katowice 1995, s. 272-273.

5 Opracowano na podstawie: J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Rzeszow 1996,
s. 148.
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Rys. 1. Hierarchia i system warto$ci wychowania i etyki pedagogicznej wedlug
Janusza Homplewicza

Nalezy rowniez wspomnie¢, ze dla wielu dydaktykow wartosci sa
gléwnym wyznacznikiem wychowania i edukacji szkolnej. Mozna wrecz
mowi¢ o ,,wychowaniu w warto$ciach” czy ,,wychowaniu ku warto-
sciom”. Jednocze$nie we wspotczesnym srodowisku szkolnym i rodzinnym
zauwazy¢ mozna swoisty kryzys warto$ci; zachodzi proces przewarto-
sciowania — to, co dotychczas bylo pojmowane za wartos¢, zostato odrzu-
cone. Na pierwszym planie pojawily si¢ nowe wartosci, znacznie odbie-
gajace od tych uksztalttowanych w duchu wielowiekowej tradycji polskiej
1 europejskiej. Jak pisze Kazimierz Denek wartosci staly si¢ takze podsta-
wowym problemem dla edukacji szkolne;j. ,,Wystepuja w niej jako system
norm rzutujacych na poczynania nauczycieli i uczniéw. Podczas ksztat-
cenia odwolujemy si¢ do wartosci, ktore uczniowie moga zaakceptowac,
a nawet identyfikowa¢ si¢ z nimi. Wartosci sg kategorig edukacji 1 nauk
o niej. Stanowig dla nich zrodto inspiracji i dyrektyw’. Kazimierz Denek
w innej ze swych publikacji identyfikuje rowniez te zjawiska spoteczne, ktore
w znacznym stopniu wptynely na zmiang¢ systemu wartosci: ,,Rozpad trady-
cyjnie pojmowanej rodziny, akceptacje swobdd i odrzucenie zobowigzan,
kult pienigdza i konsumpcji, pogarda dla etosu pracy i autorytetow’”.

8 K. Denek, Ku dobrej edukacji, Torun-Leszno 2005, s. 138.
" Tenze, Aksjologiczne aspekty edukacji szkolnej, Torun 2003, s. 14.
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1.2. Wychowawcza rola szkoly — ksztalcenie ku warto$ciom

,» lakie beda Rzeczypospolite jakie ich mtodziezy chowanie” napisal
kanclerz Jan Saryusz Zamoyski w akcie fundacyjnym Akademii Zamoj-
skiej, uczelni zatozonej w 1594. Opinia ta, dotyczaca wptywu wychowania
jednostki na funkcjonowanie spoteczenstwa i panstwa, powtarzana byla
wielokrotnie przez wielkich myslicieli europejskich. W czasach dawnych
obowiagzek wychowawczy spoczywat na rodzicach i krewnych dziecka.
Jedynie ci najbogatsi, niezaleznie od kraju zamieszkania, mogli oplaci¢
prywatnych nauczycieli badZz wysta¢ dziecko do szkoty.

W 1088 roku powstal pierwszy uniwersytet w Europie (Uniwer-
sytet Bolonski). W 1364 roku utworzono w Krakowie Studium Generale
— pierwszy polski uniwersytet (obecny Uniwersytet Jagiellonski)®. Od tego
momentu otworzono wiele szkot wyznaniowych i $wieckich o réznym
poziomie nauczania, jednak nadal niewielu moglo korzysta¢ z ,,przywileju
nauki”. Dopiero w 1919 roku, na mocy dekretu wydanego przez Naczelnika
Panstwa Jozefa Pitsudskiego, ustanowiono powszechny obowiazek szkolny.
Od tego momentu do zadan nowo powstatej instytucji — szkoty powszechnej,
a wiec ogolnodostepnej, nalezy przekazywanie wiedzy 1 wychowanie dzieci
1 mlodziezy. Taka wtasnie rola szkoly wytania si¢ z definicji sformutowane;j
przez profesora Wincentego Okonia, znanego polskiego pedagoga, autora
wielu opracowan naukowych dotyczacych dydaktyki i pedeutologii: ,,Szkota
— instytucja oswiatowo-wychowawcza zajmujgca si¢ ksztatceniem 1 wycho-
waniem dzieci, mtodziezy i dorostych, stosownie do przyjetych w danym
spoteczenstwie celow i1 zadah oraz koncepcji oswiatowo-wychowawczych
1 programow; osiaggnigciu tych celow stuzy odpowiednio wyksztatcona kadra
pedagogiczna, nadzor o§wiatowy, baza lokalowa 1 wyposazenie oraz zabez-
pieczenie budzetowe ze skarbu panstwa, samorzadow lokalnych lub innych
zrodet™. O ile pojecie ksztalcenia nie wymaga dookreslania ze wzgledu na
tematyke podjeta w niniejszym opracowaniu, o tyle wychowaniu musimy
poswieci¢ nieco uwagi.

Immanuel Kant, piszac o wychowaniu, zauwaza, iz ,,cztowiek jest
jedynym stworzeniem, ktéore powinno by¢ wychowywane (...) Cztowiek
moze sta¢ si¢ cztowiekiem tylko poprzez wychowanie. Jest tylko tym, co
wychowanie z niego uczyni. Nalezy zauwazy¢ jeszcze, ze czlowiek wycho-
wywany bywa tylko przez ludzi, ktorzy takze podlegali wychowaniu. Przeto
brak karnoS$ci 1 nauczania u niektorych ludzi czyni z nich ztych przewod-

8 Por. J. Stepniowa, Narodziny Uniwersytetu Krakowskiego, Warszawa 1963.
* W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1984, s. 229.
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nikéw dla swoich wychowankow™!°. Co znamienne Kant dostrzega mozli-
wo$¢ wystepowania ztego wychowania przez ztych wychowawcow!'!.

Poszukujac definicji ,,warto$ci”, warto siggna¢ po zrdédto, ktoére
mozemy traktowaé jako jedno z najobszerniejszych dziet dotyczacych
wychowania, a mianowicie wielotomowa Encyklopedie wychowawczg reda-
gowang przez Jana Tadeusza Lubomirskiego. W dziele tym zaznaczono, ze
istota wychowania jest zaszczepienie w wychowanku okreslonych wartosci'?.
Stwierdzenie to jest kluczowe dla niniejszego opracowania.

Z kolei wspotczesny juz badacz Wincenty Okon pisze, ze wycho-
wanie to ,,§wiadomie organizowana dzialalnosc¢ spoteczna, oparta na stosunku
wychowawczym miedzy wychowankiem, a wychowawca, ktorej celem jest
wywotywanie zamierzonych zmian w osobowosci wychowanka”'*. Proces
wychowawczy dotyczy wielu aspektéw zycia jednostki i z tego powodu
mozemy mowi¢ o wychowaniu umystowym, wychowaniu moralnym,
wychowaniu religijnym, wychowaniu obywatelskim (spotecznym) oraz
wychowaniu fizycznym'. Wedlug Okonia wychowanie zachodzi w spote-
czenstwie 1 wymaga istnienia relacji wychowanek — wychowawca, natomiast
jego celem jest osiagniecie zmian w osobowosci jednostki, a zatem zmian
o charakterze statym. Heliodor Muszynski natomiast utozsamia wychowanie
z ,,przygotowaniem do zadan i rol zyciowych, czyli zamierzong pomoca
w socjalizacji osoby”'>. W zacytowanej definicji mowa o rolach zyciowych
1 socjalizacji, zatem przygotowaniu cztowieka do zycia w spoteczenstwie.

Podsumowujac, wychowanie to proces majacy na celu zmiang
osobowosci jednostki tak, by odnajdywata si¢ w zyciu spotecznym i stuzyta
dobru tegoz spoleczenstwa. Poprzez wychowanie mozemy ksztattowaé
w wychowanku pozadany system wartosci. Proces wychowawczy zaktada
istnienie przynajmniej dwoch osob — tego, ktory wychowuje oraz tego, ktory
jest wychowywany. Nie zawsze wychowanie przynosi rezultaty pozytywne,

101, Kant, O pedagogice, £.6dZ 1999, s. 41-43.

" Nawet osoby uwazane w tradycji katolickiej za $wigte dostrzegaty we wiasnym
zyciu zty wpltyw wychowawczy otoczenia, z ktdrego musiaty si¢ uwolnié, by podazy¢
droga ku wartosciom boskim. Przykladem niech bedzie Swicty Augustyn, ktory pisze:
,», Boze, Boze moj! Jakze w owym wieku nieszczesliwy bytem. Jak mylne wpajano we
mnie zasady! Podawano mi za wzér do nasladowania ludzi, co si¢ ubiegali o zaszczyty
Swiatowe, co ksztalcili swe talenty, azeby przez nie do honoréw i omylnych bogactw
przychodzi¢!”, Augustyn, Wyznania, Warszawa 2008, s. 26.

12 Por. Encyklopedia wychowawcza, (red.) J. T. Lubomirski, Warszawa 1923.

13 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2001, s. 445.

4 Tamze, s. 445.

15 H. Muszynski, Ideat i cele wychowania, Warszawa 1974, s. 34.
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zwlaszcza gdy wychowawca dostarcza ztych przyktadow. Wspotczesnie
proces wychowawczy, przynajmniej czesciowo, odbywa si¢ w kontekscie
nauczania szkolnego. Oczywiscie, o czym wspomniano wczesniej, rodzice
1 najblizsi krewni dziecka s3 jego pierwszymi wychowawcami. W kolej-
nych okresach rozwoju dziecka wspotdziela obowigzek wychowawczy
z nauczycielami.

Wizja szkoty, jako instytucji wychowujacej i ksztaltujacej system
warto$ci wychowankow, nie jest jedynie idealistycznym obrazem wyta-
niajagcym si¢ z pism filozofow i1 dydaktykow. Taka rola szkoly, to znaczy
placowki, w ktorej zdobywa si¢ wiedzg, a jednoczesnie w ktorej wpajane
sa powszechnie akceptowane warto$ci, jest wyraznie okreslona w pream-
bule do Ustawy o systemie oswiaty (t. jedn. Dz. U. 2016 poz. 1943 ze zm.):
»Os$wiata w Rzeczypospolitej Polskiej stanowi wspdlne dobro catego spote-
czenstwa; kieruje si¢ zasadami zawartymi w Konstytucji Rzeczypospolitej
Polskiej, a takze wskazaniami zawartymi w Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka, Migdzynarodowym Pakcie Praw Obywatelskich i Politycznych
oraz Konwencji o Prawach Dziecka. Nauczanie i wychowanie — respektujac
chrzes$cijanski system wartosci — za podstawe przyjmuje uniwersalne zasady
etyki. Ksztalcenie i wychowanie stuzy rozwijaniu u mtodziezy poczucia odpo-
wiedzialnosci, mito$ci ojczyzny oraz poszanowania dla polskiego dziedzictwa
kulturowego, przy jednoczesnym otwarciu si¢ na wartosci kultur Europy
1 $wiata. Szkota winna zapewni¢ kazdemu uczniowi warunki niezbedne do
jego rozwoju, przygotowaé¢ go do wypekniania obowigzkéw rodzinnych
i obywatelskich w oparciu o zasady solidarnosci, demokracji, tolerancji,
sprawiedliwo$ci 1 wolnosci”. Wychowanie ku warto$ciom jest zatem usta-
wowym obowigzkiem nauczycieli.

Aby jednak czegokolwiek naucza¢ innych, trzeba najpierw samemu
posiasc t¢ wiedzg. By ksztattowad system warto$ci dzieci i starszej mtodziezy
szkolnej, nalezy ten system poznaé, zrozumie¢ i zaakceptowac. Nalezy
wreszcie wypracowac¢ metody pracy z uczniem. Czy polscy nauczyciele sg
odpowiednio do tej roli przygotowani? Jak wskazuja wyniki badania ankie-
towego, omowione w kolejnej czgsci artykutu, przygotowanie to jest zbyt
powierzchowne.
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2. Analiza wynikow badania ankietowego

2.1. Badani — charakterystyka

W badaniu uczestniczytlo 25 oséb — 23 nauczycielki pracujace
w szkotach podstawowych oraz 2 studentki pedagogiki. Badanie ankietowe
przeprowadzono przy okazji warsztatow skierowanych do nauczycieli —
»Metody wspomagania dziecka w nauce” zorganizowanych przez Biblio-
teke¢ Pedagogiczng w Piotrkowie Trybunalskim. W warsztatach uczest-
niczyly same kobiety. Wobec doboru grupy respondentdéw nie stosowano
zadnych kryteriow ograniczajacych (byly to osoby uczestniczace w zajg-
ciach warsztatowych).

2.2. Cel badania
Celem badania ankietowego byto ustalenie tego:
— w jaki sposob nauczyciele rozumiejg pojgcie wartosci?
— czy ich zdaniem szkota powinna ksztalttowaé system wartosci uczniow,
a jesli tak, to jakich?
— jakich wartos$ci, w opinii nauczycieli, brakuje uczniom?
W ankiecie nie padlo pytanie o ewentualne sposoby/metody rozwi-
jania systemu wartosci uczniow.

2.3. Odpowiedzi — analiza

Udzielane odpowiedzi:

Pierwsze pytanie zawarte w ankiecie brzmi: ,,JJak rozumie Pan/Pani
pojecie wartosci”?

Ponizej zacytowano przyktady udzielanych odpowiedzi (zachowano
oryginalng pisowni¢ i form¢ odpowiedzi):

1. Warto$¢ to co$ szczegdlnie waznego, do czego cztowiek dazy. Dla
jednych oséb wartosci bgdg stanowi¢ dobra materialne, dla innych
bedzie to szczesliwa rodzina.

2. Wartos$¢ to ogolnie przyjeta, uniwersalna, wazna w zyciu postawa, ktora

si¢ powinno kierowac.

Wartos$ci to uniwersalne prawdy, ktorymi kierujemy si¢ w zyciu.

Warto$¢ — to cos, co ma dla kogos wielkie znaczenie.

5. Poprzez warto$¢ rozumiem szacunek wobec innych os6b, pomoc innym
itp.

6. Wartos$¢ jest czym$ waznym i bezcennym. Warto$ci nadajg naszemu
zyciu kierunek i pomagaja dokonywac¢ wyborow.

7. Sa to normy, zasady, ktorymi kierujemy si¢ w zyciu.

Eal
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8. Cos$ znaczacego, waznego w zyciu cztowieka. Cos bez czego trudno jest
funkcjonowac¢ w spoleczenstwie.
. Dobro.
10. Elementy niezbedne dla prawidtowego funkcjonowania cztowieka
w spoteczenstwie.

Jak tatwo zauwazy¢, odpowiedzi respondentow wskazujg na trud-
no$¢ w jednoznacznym zdefiniowaniu pojgcia ,,wartosci”. Dos¢ czesto
warto$ci mylone sg z pozadang postawa, u ktérej podstaw oczywiscie lezy
uznawana warto$¢. Wartosci sg tez utozsamiane z normami badz zasadami.
Co istotne, niektorzy respondenci zaznaczyli, ze warto$ci pomagaja ukie-
runkowa¢ dziatania Zyciowe, a takze zauwazano ich spoteczne znaczenie.
Podkreslano, iz warto$¢ jest czym$ waznym, bezcennym. Ponadto, co nalezy
podkresli¢, wszystkie odpowiedzi byty zapisywane bardzo powoli, z namy-
stem, co moze wskazywaé na watpliwosci towarzyszace wychowawcom.

Problemy definicyjne moga wynika¢ z faktu, iz ,,warto$¢” jest poje¢-
ciem abstrakcyjnym, a te jako takie sg kategoriami o charakterze ,,nicostrym”,
umykajacym jednoznacznej charakterystyce. Z drugiej strony, zauwazalna
trudnos¢ z okresleniem, czym jest ,,warto$¢” powinna dawac¢ do myslenia.
Skoro nauczyciele majg za zadanie ksztalttowanie systemu wartosci wycho-
wankow, powinni zna¢ system pojeciowy, ktorym si¢ postuguja.

Drugie pytanie zawarte w ankiecie brzmi: ,,Czy szkota powinna
uczy¢ wartosci? Jesli tak, to jakich?”.

Wszyscy respondenci zgodnie stwierdzili, ze szkota powinna uczy¢
wartosci. Druga cz¢$¢ pytania okazata si¢ by¢ problematyczng. Oto niektore
z udzielanych odpowiedzi: odpowiedzialno$¢, bezpieczenstwo, wiedza,
tradycje rodzinne, patriotyzm, przyjazn, tolerancja, dobro, szacunek, mitosc,
rados¢, uczciwose, rzetelnosé, wrazliwose, pracowitose, kolezenstwo, empatia,
honor, szacunek wobec drugiego cztowieka, wiara w siebie, szacunek wobec
nauczyciela 1 wobec rodzicow. Jedna z respondentek napisata: ,,Hasto: Bog,
Honor, Ojczyzna nie powinno by¢ obce dzieciom”. Jak wida¢, badani myla
postawy czy okre§lone zachowania, a nawet cechy osobowosci z wartosciami.
Oczywiscie wszelkie swiadome zachowania czy postawy odzwierciedlajg
system warto$ci wpojony cztowiekowi.

Trzecie pytanie zadane nauczycielom to: ,,Jakich wartosci brakuje
uczniom?”.

Respondenci wymienili: szacunek dla innych ludzi, poczucie wtasne;j
wartosci, patriotyzm, mito$¢, wrazliwos¢, wiara we wilasne mozliwosci,
empatia, tolerancja, kolezenstwo, wartosci moralne, rodzinne. W opinii
respondentdéw, jak mozna konkludowaé, uczniom brakuje pewnych zdol-
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nosci, jak na przyktad empatii (zdolno$¢ rozumienia innych ludzi, umiejet-
no$¢ wczuwania si¢ w ich potrzeby i uczucia), postaw, takich jak tolerancji
(poszanowanie pogladdéw, zachowan i wygladu innych ludzi), cech charak-
teru, na przyktad wrazliwosci (podatno$¢ na bodzce, przezywanie emocji,
czulo$¢, uczuciowose, tkliwosc). Wszystkie te postawy czy zachowania
wynikaja z trzech ogélnych wartosci: Cztowiek, Rodzina, Ojczyzna. Jesli
dla kogo$ wartoscig jest drugi cztowiek, b¢dzie okazywat mu szacunek, tole-
rowal jego odmienno$¢, rozumiat potrzeby, stuzyl mu pomoca. Podobnie
jesli wartoscig jest Ojczyzna, ucznia bgdzie cechowata postawa umitowania
1 oddania wtasnemu krajowi.

Whioski

Pojecie wartosci nie jest w pelni zrozumiale dla respondentow.
Nauczyciele zgadzaja si¢, ze szkota powinna ksztaltowac system wartosci
uczniow. Wymieniaja oczekiwane postawy, cechy osobowosci, zachowania,
ktorych, ich zdaniem, brakuje dzieciom. Nie mozna zaprzeczy¢, ze zacho-
wania te maja charakter pozytywny i mozna im nadac¢ ,,warto$¢ dodatnig”.
Nalezy jednak pamicta¢, ze kazda postawa musi by¢ ,,wyuczona” poprzez
odniesienie do odpowiednich warto$ci. Jakze bowiem wyjasni¢ dziecku, ze
musi by¢ kolezenskie, okazywac szacunek innym czy kocha¢ kraj, w ktorym
si¢ urodzilo i zyje? Przede wszystkim poprzez ukazanie warto$ci przedmiotu
lub podmiotu, wobec ktorego mamy zachowywac si¢ w sposéb pozadany.

Mozna dojs¢ do wniosku, iz nauczyciele nie sg przygotowani
W sposob wystarczajacy do odpowiedzialnego ksztattowania systemu
wartosci wlasnych wychowankow. Przyczyn takiego stanu rzeczy jest kilka.
Po pierwsze, mozna zaryzykowac stwierdzeniem, ze w programach studiow
o specjalno$ci nauczycielskiej brak odpowiednich przedmiotow. Owszem,
studenci uczestniczg w zajeciach z zakresu dydaktyki ogdlnej, dydaktyki
szczegotowej, psychologii, pedagogiki, czasem rowniez filozofii badz etyki,
lecz zakres doboru tresci nauczania, literatury, a takze ideologicznego ukie-
runkowania przedmiotu, w duzej mierze zalezy od wyktadowcy. Po drugie,
w ofertach osrodkéw doskonalenia nauczycieli bardzo rzadko pojawiaja
si¢ kursy dotyczace sposobdéw ksztaltowania systemu warto$ci uczniow
(ewentualnie sg to kursy skierowane do katechetow). Nalezy zatem dazy¢
do wypetnienia zauwazalnej luki w ofertach kurséw i warsztatow insty-
tucji doskonalgcych pracownikow o$wiaty. Nauczyciele powinni by¢ takze
zachecani do samodzielnego poglebiania wiedzy'S.

16 Jako warto$ciowe zrodla wiedzy, dotyczacej prawd wiary, warto$ci chrzescijan-

skich, postaw, problemow interpretacyjnych, mozna wskazac: K. Wojtyla, Elementarz
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Streszczenie

Celem artykulu jest prezentacja wynikéw badania ankietowego
sprawdzajacego przygotowanie nauczycieli do jednej z funkcji edukacyj-
nych — ksztattowania systemu wartosci uczniow. Jak si¢ okazuje przygoto-
wanie to moze by¢ niewystarczajace. Nalezy zatem wskaza¢ nauczycielom
sposoby samorozwoju ze wzgledu na ograniczone mozliwosci doskonalenia
si¢ w tym zakresie na poziomie akademickim i w osrodkach doskonalenia
nauczycieli. W pierwszej czg¢$ci omowiono pojecie wartosci, relacje miedzy
warto$ciami, a takze podkreslono wychowawczg rolg szkoty. W drugiej
czgsci artykulu omowiono wyniki badania. Wskazano takze pozycje ksigz-
kowe, ktore moga stuzy¢ jako zrodto wiedzy o wartosciach.

Stowa kluczowe: wartosci, wychowanie, ksztatcenie nauczycieli, badanie
ankietowe, samodoskonalenie

Title: Shaping the value system of pupils from the primary school — prepa-
ring teachers for playing an educational role

Summary

The aim of the following article is present the results of a survey
conducted among teachers. It has been designed to check the level of
teachers’ readiness to undertake one of the educational functions — shaping
values of their students. As observed, the level of preparation seems to be
unsatisfactory. The teachers should be shown the ways of self-education
since the educational institutions do not provide them with the relevant
forms of training. The first part of the article deals with the notion of values
and visualises relationships between them. The educational role of school
is stressed as well. In the second part of the article the study results are
discussed. Finally, numerous books, which can serve as knowledge sources,
are mentioned.

Key words: values, education, teacher training, survey, self-education.

etyczny, Lublin 1983, J. Tischner, Myslenie wedltug wartosci, Krakow 2011, J. Tischner,
Wiara ze stuchania, Krakow 2009, Wiara w oczekiwaniu, Krakow 2016 — ksigzka-
wywiad z ks. Wactawem Hryniewiczem oraz J. Ratzinger, G{od Boga, Krakéw 2016,
a takze B. Ecler-Nocon, Wychowawcze konteksty mysli Karola Wojtyly. Rzecz dla
pedagogow, Katowice 2009. Wszelkie inicjatywy wydawnicze w postaci czasopism,
takich jak ,,Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Nauczycieli” rowniez nalezy uznac za
trafne w okresie kryzysu systemu wartos$ci 1 niepewnosci co do formy i istoty dziatan
wychowawczych zdradzanej przez nauczycieli.
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Iwona Gryz!

Nauczyciel jezykow obcych —
kompetentny specjalista i wychowawca ku wartosciom

,,Byloby lepiej, gdybys zabrat si¢ do uczenia innych dopiero wtedy,
gdy sam si¢ czego$ nauczysz”’
A. Einstein?

,»Nie ma na $wiecie takiego systemu pedagogicznego, ktéry by
lekcewazyt role nauczyciela w procesie edukacji. Mimo, iz systemy te tak
bardzo si¢ migdzy sobg ro6znia, panuje w nich zgoda co do tego, ze dobre
ksztatcenie i dobre wychowanie moze by¢ dzietem dobrego nauczyciela-wy-
chowawcy™. Zawod nauczyciela jest wyjatkowo wymagajacy. Osoba, ktora
decyduje si¢ na wybor tego wtasnie zawodu, musi zdawacé sobie sprawe,
ze zadania spoczywajace na nauczycielu s wymagajace i trudne. Nauczy-
ciel winien ksztaltowa¢ nowe pokolenie ludzi wszechstronnie rozwinig-
tych, ktorzy beda taczy¢ inteligencje racjonalng z emocjonalng®. Ponadto
wspotczesny nauczyciel powinien takze posiada¢ wlasciwe predyspozycje
interpersonalne i spoteczne oraz odpowiednig osobowos¢. Czym jest osobo-
wos¢? Wedhug W. Okonia, ,,poprzez cechy osobowosciowe nalezy rozumieé
postgpowanie wlasciwe danemu czlowiekowi, charakterystyczne tylko dla
niego i odrézniajace go od innych, natomiast elementami osobowosci s3:
temperament, charakter, intelekt, uzdolnienia, postawy moralne, systemy
nawykow, przekonania i oczekiwania, emocje, uczucia, wartosci, energia
i sita zyciowa™. Co wigcej, wedlug J. Kuzmy, ,,nie ma dobrych nauczy-
cieli bez umiejetnosci nawigzywania kontaktu, bez otwartosci na $wiat

! Adiunkt, Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny im. Kazimierza Putaskiego
w Radomiu. Adres e-mail: iwona.gryz2013@onet.pl

2 Cytat z listu do Ar. Cohena dwunastoletniego chtopca, ktory przestat Einsteinowi
26 grudnia 1928 r. prac¢ naukowa z prosba o oceng.

3 'W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogélnej, Wydanie piagte, Warszawa 2003,
s. 369.

4 E. Zyzik, Wybrane determinanty pracy zawodowej nauczycieli przedszkoli-
komunikat z badan, w: Nauczyciel Przyszlosci. Poprawa jakosci ksztalcenia, (red.)
M. Nowotnik-Kozicka, A. Frymus, Radom 2012, s. 299.

5'W. Okon, Wprowadzenie..., s. 290.
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i problemy innych, bez wyobrazni oraz bez wiedzy na temat tych, ktorych sie
uczy. Oznacza to takze rodzaj pasji, ktora temu zawodowi powinna towarzy-
szy¢”. Nauczyciel ma by¢ nade wszystko cztowiekiem w stuzbie cztowie-
czenstwu, poniewaz w jego pracy chodzi gtownie o realizowanie podmioto-
wego podejscia do edukacji. Niezaprzeczalnym faktem jest, iz wspomniane
cechy nauczyciela wptywaja bezposrednio na rozwdj dziecka.

W procesie nauczania wazne sg tolerancja i otwartos¢, jak réwniez
oryginalne myslenie. Ponadto sympati¢ i autorytet zyskuje nauczyciel, ktory
umiejetnie organizuje prace grupowa, rozwigzuje konflikty, umie podnies¢
samooceng swoich podopiecznych, skutecznie ich dowartosciowuje, spra-
wiedliwie ocenia, rozwija osobowos¢ dzieci, zwraca uwage na zaintereso-
wania, itp. J. Czechowski podkresla, ze nauczyciel powinien by¢ sprawie-
dliwy, prawy, konsekwentny i wytrwaty, mie¢ autorytet, prezentowacé wysoki
poziom intelektualno-kulturowy, by¢ tworczy w swojej pracy, bowiem tylko
tworczy nauczyciel, dodatkowo posiadajacy umiejgtnosci interpersonalne,
moze wzmacnia¢ harmonijny rozwoj dziecka’.

,Dziecko nie zyje w izolacji, lecz w okreslonej rzeczywistosci, jest
wlaczone w sposob naturalny w nurt zycia danej spotecznosci, w ktorej nabywa
wiedzg, umiej¢tnosci, postawy i normy moralne (...) Tak wiec zarowno wiasna
aktywno$¢, jak i wychowanie sprawiaja, ze dziecko w kontakcie z otaczajacym
Swiatem nie reaguje na jego bodzce w sposdb mechaniczny. Uczy si¢ oddzia-
tywacé na srodowisko spoteczne w znaczeniu umiejetnego wspolzycia i wspot-
dziatania. Dzigki procesowi socjalizacji dostosowuje swoje zachowania do
obowigzujacych norm i oczekiwan innych osob, jednoczesnie czuje si¢ wazne
i wartosciowe. Ma odwage bycia soba, nie rezygnuje z wlasnych celow’.

Istotng charakterystyczng cecha nauczyciela z powolania jest
takze posiadanie przez niego talentu pedagogicznego. Stanistaw Szuman
w swojej rozprawie definiowat talent pedagogiczny jako ,,zesp6t zdolnosci,
tj. wrodzonych cech psychicznych przydatnych do wykonywania okreslo-
nych czynnosci, przy czym tytutowy talent pedagogiczny, jego zdaniem, nie
jest warto$cig wrodzong, a tym, co nauczyciel-wychowawca posiadt i ma do
rozdania, za$ sposob, w jaki rozdaje, §wiadczy o jego umiejetnosci oddzia-
tywania na innych™.

¢ J. Kuzma, Nauczyciele przyszlej szkoty, Krakow 2000, s. 156.

7 J. Czechowski, O stawaniu si¢ doskonalym nauczycielem, ,Nowa szkota” nr 7,
2009, s. 23.

8J. Karczewska, Wychowanie przedszkolne wobec moralnosci, kultury, sztuki religii,
w: Nauczyciel Przyszlosci..., dz. cyt., s. 205.

® S. Szuman, Talent pedagogiczny, w: Osobowos¢ nauczyciela, (red.) W. Okon,
Warszawa 1959, s. 74-104.
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1. Kompetencje nauczyciela

J. Kostkiewicz twierdzi, iz ,.kompetencje to wlasciwo$¢, uspraw-
nienia, zakres uprawnien, kwalifikacje, wiedza, umiejetnosci oraz uksztat-
towane postawy”!’. Pojmowana jako ,,zdolnos¢ do okreslonych obszaréw
zadan jest natomiast rezultatem procesu uczenia si¢”'!. Kompetencje

w rozumieniu pedagogicznym to rowniez: zakres uprawnien do podejmo-

wania okreslonych dziatan'?, zdolno$¢ i gotowos$¢ do wykonywania zadan

na okreslonym poziomie'’.

W literaturze przedmiotu wyodrgbnia si¢ pig¢ grup kompetencji
nauczycieli'*:

Kompetencje pragmatyczne oznaczajace skutecznos$¢ nauczyciela

w planowaniu, organizowaniu kontroli i ocenie proceséOw edukacyjnych.

Nauczyciel posiadajacy kompetencje pragmatyczne potrafi:

— wypracowac ogdlng koncepcj¢ pracy z grupa, wychowankiem i rodzicami,

wywota¢ 1 podtrzymac pozytywng motywacje wychowankow do rozwoju,

— rozpozna¢ wlasciwy stan wiedzy wychowanka,

— zinterpretowac i oceni¢ osiaggnigcia na tle indywidualnych mozliwosci,

— ustali¢ przyczyny niepowodzen pedagogicznych, zaproponowac formy
ich likwidacji,

— rozpozna¢ typowe zaburzenia rozwoju, udzieli¢ pomocy badz skierowaé
po odpowiednig forme pomocy,

— postuzy¢ si¢ podstawowymi elementami warsztatu dydaktycznego
(metody, formy organizacyjne nauczania i wychowania dobra¢ odpo-
wiednio do realizacji celow 1 warunkoéw ksztatcenia),

— dokona¢ oceny skutecznos$ci wtasnej pracy i zaproponowac jej korekte,

— zaplanowa¢ wlasng koncepcje doskonalenia i1 samoksztatcenia
zawodowego.

Kompetencje wspoéldzialania to skutecznos¢ zachowan prospotecz-
nych i sprawnos$¢ dziatan integracyjnych nauczyciela, ktory przejawia je
wowczas, gdy:

10J. Kostkiewicz, Szkice o ksztaltowaniu osobowosci, Rzeszéw 1997, s. 83.

"W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2004, s. 185.

12°'W. Strykowski, J. Strykowska, J. Pielachowski, Kompetencje nauczyciela szkoty
wspolczesnej, Poznan 2004.

3 H. O. Jenkins, Getting it Right: A Handbook for successful School Leadership,
Oxford 1991.

4 M. Szafraniec, Rola, osobowos¢ i kompetencje nauczyciela, ,,Czestochowski
Biuletyn Oswiatowy” 2003, nr 2 (49), s. 51-52.
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— rozumie zwigzki mi¢dzy postawg zawodowa a wilasng charakterystyka
osobowosciowa, preferowanym przez siebie stylem interakcyjnym
a procesami spotecznymi w grupie,

— potrafi rozwigzywac sytuacje konfliktowe przez negocjowanie i kompromis,

— nawigzuje 1 umie podtrzymaé kontakt z wychowankiem, stosujac rézne
techniki,

— opracowuje 1 wdraza autorskg koncepcje ksztatcenia integracyjnego,

— preferuje uczenie si¢ we wspoOltpracy,

— potrafi ksztaltowa¢ postawy spoleczne wsrod wychowankow.

Kompetencje komunikacyjne wyrazaja si¢ skutecznoscia zachowan
jezykowych w sytuacjach edukacyjnych. Nauczyciel dysponuje nimi, gdy:
— posiada wiedze o komunikowaniu interpersonalnym,

— posiada umieje¢tnos¢ stuchania wychowankéw oraz empatycznego rozu-
mienia intencji 1 tresci ich wypowiedzi,

— umie wykorzysta¢ rozmaite techniki dyskusyjne a takze jezyk werbalny
w porozumiewaniu edukacyjnym,

— wzbudza wrazliwos$¢ jezykowa wychowankow, docenia wartos¢ dzie-
dzictwa kulturowego i funkcje jezyka jako narz¢dzia myslenia i porozumie-
wania sig,

— dostosowuje styl kierowania praca wychowankow do stopnia ich rozwoju
dojrzatosci.

Wedlug Romana Jakobsona umiejetno$¢ ta stanowi podstawe
wymiany informacji, tj. ,,werbalnego, wokalnego lub niewerbalnego komu-
nikatu pomiedzy nadawca a odbiorcg za posrednictwem kanatu wzroko-
wego, akustycznego lub wizualnego™'>.

,,Istota pracy pedagogicznej jest bowiem (...) komunikowanie si¢
nauczyciela z uczniem (...) Ma ono istotny wplyw na wspomaganie rozwoju
wychowanka. Nauczyciel stawiajacy na pierwszym miejscu wspomaganie
rozwoju ucznia (...) powinien nie tylko umie¢ komunikowaé si¢ stownie
z uczniem (...), ale powinien tez umie¢ odczytywa¢ niewerbalne komuni-
katy ucznia (...), np. gesty, mimike, spojrzenia itp.”'®.

Kompetencje kreatywne wyrazajg si¢ innowacyjnoscia i niestan-
dardowoscia dziatan. Nauczyciel, ktory je posiada, potrafi:

15 Por. M. Kuziak, Sztuka méwienia. Poradnik praktyczny, Warszawa, Bielsko-Biata
2008, s. 25.
' Http://mpsoft.nazwa.pl/wsp _old/dokumenty/cechy nauczyciela.pdf [04.04.2014].
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— uzasadni¢ preferencje czynnosci na rzecz stymulowania procesOw rozwo-
jowych ucznia (rozwoj zainteresowan, umiejgtnosci uczenia si¢ nad czyn-
nosciami nauczania),

— dziata¢ zgodnie z ta preferencja,

— wyzwala¢ kreatywno$¢ zachowan 1 samodzielno$¢ myslenia w procesach
edukacyjnych,

— postugiwac si¢ technikami badawczymi w rozpatrywaniu zjawisk peda-
gogicznych i tworzeniu wiedzy podmiotowe;j,

— postugiwac si¢ sprawnie technologiami informacyjno-komunikacyjnymi'’,

— mysle¢ krytycznie i stymulowaé rozwoj tego myslenia u dzieci, uczniow,

— postugiwac si¢ technikami tworczego rozwigzywania problemow.

Kompetencje informatyczno-medialne to sprawne korzystanie

z nowoczesnych zrodet wiedzy i umiejetnosci poruszania si¢ w gaszczu

informacji. Nauczyciel potrafi:

— wykorzystywa¢ technologie informatyczne do wspomagania wlasnego
procesu uczenia si¢ (potrafi korzysta¢ z bazy danych Internetu, poczty
elektronicznej),

— tworzy wlasne programy edukacyjne i udostgpnia je w sieci,

— bierze udziat w forach dyskusyjnych portali edukacyjnych,

— kontaktuje si¢ za pomocg poczty elektronicznej np. z organizatorami
roznego rodzaju konkurséw, wymienia doswiadczenia on-/ine z innymi
nauczycielami,

— zdobywa materiaty do wystawek.

H. Hamer podkresla réznice miedzy kompetencjami nauczycieli

a ich kwalifikacjami. Zwraca uwagg, ze mozna by¢ w posiadaniu doku-

mentu potwierdzajacego wyksztatcenie nauczyciela, a jednocze$nie nie by¢

kompetentnym do nauczania. Autorka wyrdznia nastgpujace kompetencje:

— specjalistyczne, czyli dotyczace podmiotowej wiedzy,

— dydaktyczne, czyli takie, ktore pozwola na wlasciwe przygotowanie si¢
do prowadzenia zaj¢¢,

— psychologiczne, czyli takie, ktore pozwolg na inspirowanie oraz motywo-
wanie wychowankow do dziatan 1 u§wiadamiaja nauczycielowi jego styl
pracy i system warto$ci's.

1. Gryz, Wykorzystanie Technologii Informacyjno-Komunikacyjnych w nauczaniu
Jezykow obcych — innowacje, w: Jezyki obce i kultura: nowe konteksty edukacyjne,
(red.) D. Gonigroszek, Piotrkow Trybunalski 2015, s.103.

8 H. Hamer, Klucz do efektywnosci nauczania, ,,Biblioteka Wychowawcy” Nr 9,
MEN, Warszawa 1994, s. 16.
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W zreformowanym systemie edukacji zmianie i modyfikacji ulegaja
funkcje, czynno$ci i zadania nauczycieli. Jednym z warunkow rozwoju
kompetencji podmiotowosci jest warunek mowiacy o tym, ze podmiotem
mozna si¢ sta¢ dopiero wtedy, gdy jest si¢ w relacji z osoba, ktora sama
traktuje si¢ podmiotowo, czuje si¢ podmiotem'®. Poznawanie i odkrywanie
siebie to klucz do mozliwosci traktowania siebie w sposob podmiotowy.
Wysitek uczenia sig, traktowania siebie 1 innych w sposob podmiotowy,
moze przynies¢ korzysci®.

2. Nauczyciel wychowawca

Przemystaw Gora jest zdania, iz ,,Naturalnym obowigzkiem kazdego
cztowieka jest przekazywanie formacji z jednego pokolenia — starszego,
na drugie — mtodsze. Obowigzek ten wynika niejako z natury ludzkiej
1 zostaje rozpoznany przez spoteczenstwo oraz jest realizowany sukce-
sywnie, stosownie do etapu rozwoju cziowieka™'. Dodaje, ze ,,proces
wychowania i ksztatcenia przyspiesza rozw6j osobowosci, pozwala na przy-
swojenie podstawowych wartosci: prawdy, dobra, pickna, sprawiedliwosci
oraz stwarza mozliwos¢ racjonalnego i harmonijnego rozwoju”*. Podazajac
natomiast za Janem Pawlem II, podkresli¢ nalezy, ze podmiotem wycho-
wania jest zawsze cztowiek jako taki, dlatego, iz wymaga on nieustannego
samowychowania i1 samoksztalcenia na kazdym etapie swojego zycia.
Wychowanie nigdy si¢ nie konczy, poniewaz stale pytamy o sens naszego
istnienia i dziatania®.

W procesie wychowawczym mamy do czynienia z wzajemnym
oddziatywaniem osobowosci ludzkich jako zjawiska psychologicznego
1 socjologicznego. Wyszczeg6lnione podmioty: kazdy cztowiek, uczen,
wychowawca oraz rodzice ucznia, tworza srodowisko przyjazne 1 sprzyjajace
ksztaltowaniu nowej, mtodej indywidualnosci i osobowosci. W procesach
wzajemnego oddziatywania nalezy uwzgledni¢ takze inne Srodowiska i zbio-
rowosci: rodzing dalsza, sgsiadow, spotecznos¢ szkolng, grupe podworkowa,
miejscowos¢, w ktorej mtody cztowiek zyje, region z wlasng kulturg, zwycza-

M. Nowicka-Koziet, Idee podmiotowosci, a poczucie podmiotowosci wychowania,
Warszawa 1992, s. 29.

2 E. Zyzik, Wybrane determinanty pracy zawodowej nauczycieli przedszkoli —
komunikat z badan, w: Nauczyciel Przyszlosci..., dz. cyt., s. 304.

2P, Gora, Wychowanie a wymagania, w: Mitosierni jak Ojciec, (red.) W. Wojtyla,
Radom 2016, s. 43.

22 Tamze.

2 Tamze, s. 45.
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jami, tradycja, panstwo oraz cze$¢ $wiata (np. wspolnota europejska)*. By¢
wychowawcg dzisiaj to nie tylko osobisty zyciowy wybor, ale odpowie-
dzialne zadanie wymagajace pomocy i ciagglego wspierania ze strony wszel-
kich instytucji oswiatowych sprawujacych wiadzg oraz wspodlnot kosciel-
nych?. Dzisiejszy $wiat bardzo potrzebuje swiadkow. Nie tyle nauczycieli,
ile swiadkow. Nie trzeba moéwi¢ duzo, ale konsekwentnie moéwié¢ catym
zyciem?S,

,Odpowiedzialny i madry wychowawca to ten, kto najpierw
stawia wymagania sobie a nastgpnie innym. Wymaga od siebie tego, by
si¢ nieustannie rozwija¢, by by¢ wiernym swojemu powolaniu, by promie-
niowa¢ madros$cig, mitoscig i rado$cia, by fascynowac swoich wychowankow
perspektywa rozwoju w drodze do petni zycia w Swigto§ci™?.

Mimo, iz proces dydaktyczno-opiekunczo-wychowawczy we wspot-
czesnej szkole jest rzeczywistoscig zmudng i wielokrotnie niewdzigczna,
papiez Benedykt XVI dodaje pedagogom otuchy, twierdzac, ze wychowanie
jest najbardziej fascynujacg przygoda zycia.

3. Role nauczyciela jezyka obcego
Proces nauczania niewatpliwie wymaga wyjatkowej elastycznosci

1 otwartosci ze strony nauczycieli. Nie jest bowiem latwo umiejetnie prze-
chodzi¢ od jednej do drugiej roli podczas zaje¢. Zadaniem kazdego nauczy-
ciela jest sprostanie r6znorodnym oczekiwaniom. Wyplywa to z wielu rol,
wobec ktorych te oczekiwania sa formulowane. Ze wzgledu na szeroki
zakres pelionych funkcji, zdefiniowanie poj¢cia dobry nauczyciel nie
jest bynajmniej tatwym zadaniem. Co wigcej, rdzne role moga wymagac
réznego poziomu odpowiedzialnosci ze strony pedagoga oraz odmiennych
wzorcOw interakcji. Nie jest tatwo wyszczeg6lni¢ jedna najwazniejsza
role nauczyciela. Wszystkie sg istotne i moga wzajemnie si¢ uzupehniac.
Podstawowe role, pelnione przez nauczyciela jezyka obcego, zostaty
wymienione przez J. C. Richards’a i C. Lockhart’a,”® jak rowniez przez
H. Komorowska?:
— Nauczyciel jako organizator. Nauczyciel odpowiada za catoSciowy

proces pracy jezykowej, wychowawczej i opiekunczej na lekcji, tj. formu-

24 Tamze, s. 46.

2 Tamze, s. 47.

% Cyt. za: ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 7 (2013), s. 18.

2T P. Gora, Wychowanie a wymagania..., s. 57.

2 J. C. Richards, C. Lockhart, Reflective Teaching in Second Language Classrooms,
New York 1994.

# H. Komorowska, Metodyka nauczania jezykéw obcych, Warszawa 2009, s. 105.
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huje cele lekcji, dokonuje wtasciwego wyboru metod i technik pracy dosto-
sowanych do grupy ucznidow na danym poziomie jezykowym, dobiera
efektywne materialy nauczania oraz $rodki dydaktyczne niezbedne
w osiggnieciu obranych celow. Jednoczesnie jest zobowigzany zapewnic
podopiecznym bezpieczenstwo w trakcie swoich zaje¢ 1 przekazywac
0g6Ino przyjety system wartosci.

— Nauczyciel jako motywator. Rola nauczyciela jezyka obcego jest pobu-
dza¢ uczniow do aktywnosci podczas zajec lekcyjnych, co bezposrednio
wptywa na podniesienie jakosci ich pracy. W celu utrzymania albo zwigk-
szenia poziomu motywacji uczniow, nauczyciel musi wykazacé si¢ kreatyw-
no$cig zarOwno na etapie przygotowania, jak i przeprowadzania lekcji.
Nie bez znaczenia jest rOwniez jego zaangazowanie i che¢ stworzenia
przyjaznej atmosfery. Nierzadko to wtasnie atmosfera w klasie sprawia,
ze wykonywane zadanie staje si¢ czym$ przyjemnym, a nie ucigzliwym
obowigzkiem?®,

— Nauczyciel jako kontroler. Kontroler to osoba, ktéra jest w stanie zapa-
nowa¢ nad klasg i utrzymac¢ dyscypling na lekcji, sprawdza list¢ obec-
nos$ci, nadzoruje prace oraz wydaje polecenia. Rola ta wymaga jednak
nieustannej wspolpracy z uczniami i budowania z nimi pozytywnych
przyjaznych wigzi®'.

— Nauczyciel jako pomocnik. Nauczyciel ma by¢ osoba, ktora utatwi prace
uczniom w sprostaniu szkolnym wymaganiom. Pomocnik to ten, ktory
zauwaza trudnos$ci z jakimi podopieczny boryka si¢ w trakcie lekeji, to
osoba, ktora gotowa jest pos§wieci¢ swodj czas na wyroOwnanie brakow
z biezacego materiatu i udzielanie dodatkowych wyjasnien. Co wigce;,
nauczyciel pomocnik, pracujac z uczniem zdolnym, potrafi wskaza¢ mu
ciekawe rozwigzania do analizowanych ¢wiczen, przyblizy¢ nowoczesne
metody i techniki pracy z jezykiem obcym przy znacznym wykorzystaniu
technik informacyjno-komunikacyjnych i medialnych, jak rowniez zapo-
zna¢ ze skutecznymi strategiami samodzielnego uczenia sig.

— Nauczyciel to osoba wspierajaca. Uczen musi czu¢ si¢ pewnie, ze
w sytuacjach trudnosci zyciowych, kryzysu czy zatamania wiary w powo-
dzenie nauki, moze zwroci¢ si¢ o wsparcie do swojego nauczyciela,
wychowawcy, ktory zawsze podtrzyma go na duchui obdarzy wsparciem
psychicznym.

39 M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wlodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa
1998.
31 Por. O. Trendak, Dobry nauczyciel, czyli kto to? w: Jezyki obce 3 (2013), s. 63.
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— Nauczyciel jako ekspert. Jest to zadanie $cisle dydaktyczne dla nauczy-
ciela, polegajace na udzielaniu informacji, wigzace si¢ z przekazywaniem
wiedzy 1 umiejetno $ci na lekcji 1 poza nig.

— Nauczyciel jako Zrédlo. Nie ulega watpliwosci, ze zadaniem nauczyciela
jezyka obcego jest perfekcyjne wiadanie nauczanym jezykiem i stano-
wienie jezykowego wzoru do nasladowania dla swoich uczniow, czyli
wystepowanie w roli osoby kompetentnej w procesie dydaktycznym™. Na
tej ptaszczyznie rolg nauczyciela jest prezentowanie uczniom nieskazitel-
nego wzorca jezykowego do nasladowania.

— Nauczyciel jako osoba oceniajaca, egzaminator. Jedng z waznych,
cho¢ czesto niewdzigcznych, rdl nauczyciela jest przeprowadzanie
testow 1 egzamindw pozwalajacych sprawdzi¢ wiedze¢ jezykowa uczniow.
Nauczyciel powinien zatem umie¢ ocenia¢ prace uczniéw, do czego musi
si¢ przygotowac¢. Wazne jest, by dostali oni informacje zwrotng na temat
btedow, jakie popetnili. Krytyka jest uzasadniona, jezeli jest konstruk-
tywna i jesli uczen zrozumie, czego powinien unikaé, a na czym bardziej
si¢ skoncentrowac. Niezbedng cechg jest takze sprawiedliwo$¢ w ocenie
postepow. Faworyzowanie jednych, ignorowanie lub tez krytykowanie
innych ucznidéw moze znaczaco obnizy¢ ich motywacj¢ oraz utwierdzi¢
w przekonaniu, ze nauka jezyka obcego nie ma sensu.

— Nauczyciel jako uwazny stuchacz i obserwator. Nie mozna zapominac
o takich rolach nauczyciela jak wnikliwy obserwator i cierpliwy uwazny
stuchacz. Przygladajac si¢ pracy ucznidw, nalezy pamigtaé, by nie by¢
zbyt nachalnym, gdyz moze to zmniejszy¢ ich uczucie komfortu. Harmer??
zaleca, by ,,nie rzuca¢ si¢ zanadto w oczy i dopusci¢ pewien stopien
swobody”. Obserwacje maja dotyczy¢ takze efektow naszych polecen
1 tego, czy potrafimy nawigza¢ bliska wi¢z z uczniami.

4. UmiejetnosSci dobrego nauczyciela

Bywa, iz nauczyciel nie jest przygotowany do odpowiedniego
petnienia wszystkich wspomnianych rol. Przyczyng takiego stanu nie jest
wecale ich konflikt, ale brak indywidualnych predyspozycji nauczyciela do
wypehiania tych rol. Istnieje tez wiele innych czynnikow, niekoniecznie
zwigzanych z jezykowymi umiejetnosciami nauczyciela, ktore nalezy wziaé
pod uwage. Dobry nauczyciel to taki, ktory spelnia wiele warunkow stawia-
nych nie tylko przez uczniow, ale takze przez rodzicow oraz instytucje,
w ktorej pracuje.

32 Tamze, s. 60.
3 Por. J. Harmer, The Practice of Teaching English, London 2001.
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Komorowska* mowi o czterech grupach niezbednych cech. Jako
pierwszg wymienia umiejetnos¢ interakeyjna, ktora wymaga zyczliwego
podejscia do swoich ucznidow, serdecznosci w codziennych kontaktach oraz
statego wsparcia. Umiejetnos¢ ta taczy si¢ takze z okazywaniem zaintereso-
wania pozaszkolnym zyciem danego podopiecznego. Kolejng cecha, ktora
nalezy zaliczy¢ do pierwszej grupy jest umiejetnos¢ utrzymania dyscypliny
w klasie. Dyscyplina wprowadzona od samego poczatku lekcji pomoze
unikna¢ chaosu na zajeciach jezykowych. Ponadto pamieta¢ nalezy o spra-
wiedliwosci, ktora jest nieodlacznym przymiotem dobrego pedagoga’.
,Cecha ta wyraza si¢ w jednakowym traktowaniu wszystkich uczniow,
szczegOlnie przy ocenianiu czynionych przez nich postgpow. Niesprawie-
dliwe zachowanie ze strony nauczyciela moze wywotac¢ u ucznia poczucie
krzywdy, niestusznego osadu, a czasem nawet frustracji. Takie postgpowanie
moze rowniez znaczaco obnizy¢ skutecznos¢ oddziatywania dydaktycznego
i doprowadzi¢ do zniechecenia uczniow’.

Kolejng umiejgtnoscia, jaka omawia Komorowska, jest umiejetnosé
pedagogiczna, dotyczaca sposobu organizowania nauki i pracy uczniow.
W celu zwigkszenia zaangazowania podopiecznych w zajecia jezyka obcego
zadaniem dobrego nauczyciela jest wprowadzanie réznorodnych ¢wiczen,
zwigkszanie tempa lekcji oraz korzystanie z interesujacych autentycznych
materialow, jak piosenki, audycje radiowe, filmy, reklamy, wiadomosci
w jezyku docelowym. Co wigcej, zadaniem nauczyciela jest tak formu-
towa¢ polecenia wydawane w klasie, aby byly precyzyjne, jasne i zrozu-
miate. Warto rowniez wspomnie¢ o zachowaniu, ktére jest chwalone przez
wielu ucznidw, mianowicie o reagowaniu na popetniane przez nich bledy.
Korygowanie btednych wypowiedzi powinno przybiera¢ forme delikatng
1 taktowna, poniewaz nie moze dyskredytowa¢ ucznia w oczach innych.
Niezwykle wazng cecha jest rowniez zachecenie uczniéw do samodzielne;j,
autonomicznej pracy oraz do przejecia wiekszej odpowiedzialnosci za proces
nauki jezyka.

Trzecig istotng umiej¢tnoscia dobrego nauczyciela jest umiejetnosé
jezykowa. Bez watpienia nauczyciel jezyka obcego powinien posiadac
wysoko rozwini¢te umiejetnosci jezykowe. Aby umocni¢ swdj autorytet
wsrod uczniow, nauczyciel musi posiadac rozlegly wiedze z zakresu naucza-
nego przedmiotu. Niewyobrazalne jest nieumiej¢tne stosowanie struktur

3 H. Komorowska, Metodyka nauczania jezykéw obcych, Warszawa 2009, s. 105.

3 M. Przetacznik-Gierowska, Z. Wtodarski, Psychologia wychowawcza, Warszawa
1998.

36 0. Trendak, Dobry nauczyciel..., dz. cyt., s. 64.
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gramatycznych, niewlasciwa wymowa czy tez ubogi zasob stownictwa?’.
Kluczowa czescig sktadowa omawianej umiejetnosci jest rowniez bogata
wiedza o kulturze danego obszaru jezykowego oraz umiejetno$¢ przeka-
zania wiedzy na ten temat przy wilasciwym doborze efektywnych metod
i technik pracy.

Czwartg umiejetnoscig wymieniang przez Komorowska jest szeroko
pojeta umiejetnos$é¢ dydaktyczna. Ta umiejetnos¢ nabywana jest latami
poprzez zbieranie kolejnych réznorodnych doswiadczen. Im wigkszy staz
pracy nauczyciela, tym pedagog jest przez uczniéw bardziej szanowany. Co
wiecej, dobry nauczyciel powinien dawa¢ uczniom jak najczesciej okazje
do uzycia jezyka docelowego, szczegolnie w spontanicznych sytuacjach,
pozwalajac na rozwoj wiedzy implicytnej. Nauczyciel sam rowniez powi-
nien jak najczesciej] wypowiada¢ si¢ w tymze jezyku, ograniczajac tym
samym stosowanie jezyka ojczystego. Cecha dobrego nauczyciela jest takze
refleksyjno$¢ nad wszystkimi procesami zachodzacymi w klasie.

Leon Kruczkowski powiedzial w jednym ze swych wystapien, ze
zawoOd nauczyciela jest powszechnie ceniony ze wzgledu na rolg, ktorg
odgrywa on w procesie ksztatcenia, zas ,,szczegdlnym przywilejem nauczy-
cieli jest to, ze pamigtamy ich na zawsze™®. Wazne jest zatem by nasi
uczniowie wspominali nas pozytywnie, by odnosili si¢ do naszych postaw
z szacunkiem jako do wzoréw postepowania, jako zachowan godnych nasla-
dowania, by wspdlne relacje wspominali jako przyjazne i radosne.

Zatem podazajac za mysla R. I. Arends’a:

,,Nauczyciel (jezykow obcych) powinien zatem charakteryzowac si¢
okreslonymi cechami osobowosciowymi, posiada¢ okre§lone kompetencje,
dysponowaé odpowiednim zasobem wiedzy i umiejetnosciami dydaktycz-
nymi, na ktorych wspiera si¢ sztuka nauczania, rozporzadzaé repertuarem
najlepszych sposoboéw postepowania pedagogicznego, powinien by¢ zdolny
do refleksji, posiada¢ umiejetnos¢ rozwigzywania napotkanych probleméw
oraz $wiadomos¢ koniecznosci cigglej pracy nad swoimi kompetencjami™.

Streszczenie

W artykule poruszony zostal temat wartosci, ktore s przekazywane
uczniom przez nauczycieli. Przytoczone zostaly cechy osobowosciowe
nauczyciela oraz role, jakie petni w stosunku do swoich wychowankow
(nauczyciel jako organizator, motywator, kontroler, pomocnik, osoba

37 Tamze, s. 61.
3 'W. Okon, Wprowadzenie do dydaktyki ogdlnej, Warszawa 2003, s. 370.
¥ R. L. Arends, Uczymy si¢ nauczaé, Warszawa 1994, s. 28-58.
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wspierajaca, ekspert, zrodlo, egzaminator, stuchacz i obserwator). Ponadto
omowione zostaty kompetencje nauczyciela jako specjalisty (m. in.: kompe-
tencje pragmatyczne, wspoldziatania, komunikacyjne, kreatywne, informa-
tyczno-medialne) oraz umiejetnosci dobrego nauczyciela (umiejetnosci inte-
rakcyjne, pedagogiczne, jezykowe i dydaktyczne).

Stowa kluczowe: wartosci, wychowanie, dobry nauczyciel, role nauczyciela

Titel: A foreign language teacher — a competent expert and an educator
towards values

Summary

The article discusses the topic of values that are passed to students
by teachers. The personality features of the teacher and the role they play
among their pupils (teacher as an organizer, a motivator, a controller, an
assistant, a supporter, an expert, a source, an examiner, a listener and an
observer) are mentioned. In addition, the teacher's competence as a specialist
(e.g. pragmatic, interpersonal, communication, creative, information and
media skills) and good teacher skills (interactive, pedagogical, linguistic and
didactic skills) are discussed.

Key words: values, education, good teacher, teacher’s roles.
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Edukacja dla prawdy —
odpowiedz na osobowq nature czlowieka

W ksigzce Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii
fundamentalnej* kardynala Josepha Ratzingera znajduje si¢ obszerny
rozdziat (s. 447-489) poswigcony problemowi wiary, edukacji i madrosci.
W niniejszej pracy zaaplikuje jego idee do wspodtczesnego szkolnictwa.
Broni¢ bede dwoch powigzanych ze sobg tez: po pierwsze, szkoly wszelkich
typow sa instytucjonalng odpowiedzig na ludzka nature i wobec tego spet-
niajg swa role tylko wtedy, gdy te nature respektuja; po drugie, warunkiem
respektowania natury czlowieka jest formowanie cztowieka dla prawdy.
Argumenty na rzecz tych tez rozwing w trzech krokach: (1) przedstawie
krotko zasadnicze tezy J. Ratzingera odnos$nie edukacji; (2) czerpiac z tych
tez oraz z personalistycznej koncepcji cztowieka, wypracowanej w lubel-
skiej szkole filozoficznej przez Mieczystawa A. Krapca i Tadeusza Stycznia,
rozwing te aspekty rozumienia czlowieka, ktore pokazuja, dlaczego edukacja
jest niezbedna; (3) pokaze, ze musi to by¢ edukacja dla prawdy, gdyz samo
posiadanie nie zaspokaja osobowych potrzeb czlowieka, a samo posiadanie
wiedzy jest niebezpieczne.

1. Zakorzenienie edukacji w miloSci

Punktem wyjscia rozwazan J. Ratzingera jest szerzace si¢ w powojen-
nych Niemczech hasto ,,wigcej edukacji” oraz ogoélne utyskiwania na niski
stan o§wiaty. Racja — zarowno utyskiwan, jak i postulatu — byto przekonanie,
ze w $wiecie gwaltownego postepu naukowo-technicznego bez dostatecznej
liczby profesorow i wiasciwej edukacji kraj przestanie by¢ podmiotem
tworzacym histori¢, a stanie si¢ przedmiotem wykorzystywanym przez
kraje rozwinigte. Ratzinger podkresla, ze to przekonanie zmienito krajo-
braz spoteczny i polityczny — pojawily si¢ nowe szkoty, zwlaszcza wyzsze
(takze nowe uniwersytety), zaczeta szybko rosna¢ liczba kadr i mtodziezy
podejmujacych edukacje na wyzszych szczeblach. Wiedza jest potrzebna,

! Profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta IT w Lublinie.
2 Por. J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamen-
talnej, Poznan 2009. Pierwsze wydanie w j. niemieckim byto w 1982.
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by sprawnie poruszac si¢ i korzysta¢ z nowoczesnego $wiata. W rezultacie,
pisze Ratzinger, ,,radykalne o$wiecenie (...) wraz z emancypacja, stalo si¢
wyraznie deklarowanym celem oswiaty, a nawet powszechng dewizg $wia-
domie uzywang dla wyrazenia ducha czasu™. Jako przyktad podaje proby
usuni¢cia problemu erosu i seksu czynigc go nie-problemem poprzez dostar-
czenie wiedzy wyzwolonej z wszelkich tabu. Jego zdaniem podejscie to jest
symptomem optymizmu o$wiecenia, ktore ostatecznie glosi zbawienie przez
wiedze; a mozliwos¢ jego staje si¢ silnym bodzcem postepu naukowo-tech-
nicznego. ,,Powdd tego — pisze Ratzinger — Ze na zbawienie, wyzwolenie
cztowieka, ciagle trzeba tak dlugo czekac, zdaje si¢ tkwi¢ w tym wtasnie, ze
nauka ciggle jest jeszcze w drodze i stoi wobec nierozwigzanych problemow.
Wydaje si¢, ze od tempa jej rozwoju zalezy zbawienie cztowieka, a wszystko,
co spowalnia <<postep>>, jest atakiem na samego cztowieka i nowg forma
winy”. Przyktadem mysliciela, dla ktorego ewolucja biologiczna, kulmi-
nujagca w pojawieniu si¢ swiadomosci (a wiec cztowieka), musi przej$¢
w ewolucj¢ naukowo-techniczna, jest Pierre Teilhard de Chardin, ktory sloga-
nowo glosit, iz chrzescijanstwo oznacza wigcej postepu i wigcej techniki.

Ratzinger pyta wobec tego: Czy mozna taczy¢ wiare z tg oswie-
cong i wyemancypowang kultura? Odpowiedz brzmi: nie i tak. Nie, bo owa
wyemancypowana kultura odrzuca prawde. Tak, poniewaz wiara chrzesci-
janska jest z natury swej otwarta na o§wiate, na zdobywanie wiedzy. Argu-
mentacja przebiega nastgpujaco: kazdy cztowiek jest powotany przez Boga
do speienia jakiej$ misji wobec innych ludzi; 6w wymiar misyjny nakazuje
wiarg glosi¢, poniewaz ,,Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni
1 doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4); gloszenie wiary jest wyrazem
mitosci: ,,Mitos¢, ktorej domaga si¢ wiara (...) nie bierze w nawias potrzeby
wiary u drugiego — gdyby tak byto, oznaczatoby to odmdéwienie mu pomocy
W jego najistotniejszej potrzebie. A wiara, ktora chce pomdc drugiemu,
wychodzi naprzeciw jego problemom, naprzeciw jego potrzebie prawdy’;
w tym zwrdceniu si¢ do drugiego jest potrzeba rozumienia wlasnej wiary,
a wigc wiedzy na jej temat; a wigc wiara z natury swej domaga si¢ o$wiaty
— uczenia si¢ i nauczania.

W powyzszym argumencie termin kluczowy dla naszych rozwazan
to ,,potrzeba prawdy”. Rozum ludzki ma prawde za swodj przedmiot:
chcemy wiedzie¢, jak si¢ rzeczy maja, jak jest, a jak nie jest, nawet jesli
sami niekiedy mijamy si¢ z prawda. Jak zauwaza nieco ironicznie $w. Augu-

3 Tamze, s. 448.
4 Tamze.
S Tamze, s. 452.
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styn, ,,wszyscy pragng prawda si¢ radowac. Wielu spotkatem takich ludzi,
ktorzy cheieliby oszukiwac, ale takiego ktory by chceiat by¢ oszukiwany, nie
spotkatem™®. To dlatego mito$¢ musi by¢ rozumna. Ratzinger pisze wprost:
»Mitos¢, ktora daje mniej lub nawet z zasady odmawia wiaczenie w sfere
swego dzialania naturalnego odniesienia cztowieka do prawdy, nie osigga
wiasciwego ludzkiego stopnia i dlatego nie staje si¢ mitoscig w pelnym tego
stowa znaczeniu”’. Edukacja w wierze i badania nad wiarg sa wigc wyrazem
mitosci jedynie wtedy, gdy sa zakorzenione w prawdzie, bo to prawda jest
najglebsza potrzeba czlowieka. Zdaniem Ratzingera w tym i radykalna niz
starozytnosc, ale takze bardziej optymistyczna i radykalna niz nowozytnosc.
Os$wiecony $wiat epoki nowozytnej — pisze — ,,problem prawdy uwaza juz
za co$ niemalze niestosownego, a w kazdym razie za co$ absolutnie nienau-
kowego 1 niezwigzanego z wiedzg. Mozna stwierdzaé <<poprawny>>,
<<koherentny>> charakter systemow, prawda natomiast pozostaje ukryta.
Jedyna rzecz, o ktorg mozemy pytac i ktora nas interesuje, to skutecznos¢,
pozytek lub szkoda, ktérej zrodtem jest jakie$ poznanie. Liczy sie tylko
praktyka, tylko ona jest <<prawdg.. na miar¢ cztowieka. Nowozytne
podejscie Ratzinger kontrastuje z wiarg chrzescijanska: ,,nie jest ona wroga
wiedzy, przeciwnie jest z nig zwigzana. Naiwno$¢ chrzescijanska polega na
tym, ze dla niej problem prawdy jest aktualny oraz ze wiedza odnosi si¢ do
prawdy. Jesli tak nie jest, wtedy jest ona rzeczywiscie bez duszy i moze by¢
niebezpieczna’.

Cho¢ przywotywane wyzej rozwazania Ratzingera dotyczyly
edukacji i wiedzy zwigzanej z wiarg, mozna jego wnioski potraktowac jako
tezy o wiedzy i edukacji po prostu i taki, jak sadze, byt jego zamyst. Nim
zapytamy, czym jest edukacja, nalezy zapyta¢ o cztlowieka, ktory okazuje si¢
podmiotem i celem edukacji. W tym konteks$cie przywolajmy wypowiedz
$w. Jana Pawtla do spotecznosci KUL, spotecznosci, w ktorej toczy si¢ proces
edukacji: ,,Cata rzeczywisto$¢ jest zadana cztowiekowi pod katem prawdy.
Uniwersytet moéwi rownoczes$nie o szczegdlnym ,,zadluzeniu” cztowieka
wobec calej zroznicowanej rzeczywistosci. Jest to zadtuzenie przez prawdg.
Czlowiek winien jest $wiatu prawdg. Przez poznanie prawdy o $wiecie,
orzeczywistosci, o Stworcy i o stworzeniu, cztowiek splaca ten dlug, arowno-
cze$nie urzeczywistnia samego siebie. Usprawiedliwia swoja ,,rozumnos¢”

¢ Augustyn, Wyznania, Warszawa 1987, X. 23.

7 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzeScijanstwa..., dz. cyt., s. 153.
8 Tamze, s. 154.

? Tamze.



78 Agnieszka Lekka-Kowalik

w catym wszechswiecie”'’. Wypowiedzi obu papiezy wskazuja, ze cztowiek
jest otwarty na prawdg, ze jest zdolny do jej poznania, a zdobywanie wiedzy
1 przekazywanie wiedzy s3 zobowigzaniem wobec owej ,,zroznicowanej
rzeczywistosci”, a zarazem wyrazem mitosci do cztowieka. Kim wobec tego
jest cztowiek, ze takie przywileje i obowigzki na nim cigza?

2. Czlowiek jako spotencjalizowany byt rozumny i wolny

Cztowiek jest osobg. To w gruncie rzeczy niekontrowersyjne stwier-
dzenie ma daleko idace konsekwencje. Przyjrzyjmy si¢ im, idgc najpierw
za mysla Mieczystawa A. Krapca!'. Zacznijmy od tego, ze cztowiek jest
w stanie bezposrednio do§wiadczy¢, iz ,,ja” jestem tym, kto spetnia czyn-
nosci, a zarazem transcenduje owe czynno$ci i w nich si¢ nie wyczerpuje.
,Ja” ukazuje si¢ wiec jako podmiot i sprawca czynnosci ,,moich”, nieredu-
kowalny do zbioru owych czynnosci (aktéw). Jakiego typu sg to czynnosci?
Sa wsrod nich z pewnoscia czynno$ci takie jak oddychanie, pocenie sie,
czy ogolniej czynnosci fizjologiczne (materialne). Sg jednak takie czyn-
nosci, ktorych do czynno$ci materialnych nie da si¢ sprowadzi¢: poznanie
intelektualne, mitowanie, czy podejmowanie decyzji. Mozliwos¢ spel-
niania takich aktow niematerialnych pokazuje, ze cztowiek w swej istocie
jest bytem racjonalnym i wolnym, czy — mowigc inaczej — jest wyposazony
w rozum i wolng wole, dzigki czemu jest zdolny podja¢ decyzje 1 zdetermi-
nowac si¢ do dziatania, staje si¢ zrodtem swych wtasnych czynnosci. Latwo
to dostrzec. Jestem zdolna do poznania i1 czg¢sto poznaje¢ spontanicznie;
mogg jednak odwroci¢ si¢ od rzeczy, ktorych pozna¢ nie chee. Decyzja jest
natomiast rezultatem wspoéldziatania rozumu i woli: chce czegos w Swietle
poznania'?,

Druga istotna wlasno$¢ to spotencjalizowanie osoby ludzkiej. Czto-
wiek zmienia si¢ nie tylko wskutek procesow przyrodniczych, ale tez aktow
niematerialnych. Kazda decyzja ma konsekwencje wewngtrzne, tj. buduje
mnie jako czlowieka o takiej oto osobowosci; konsekwencje zewnetrzne
pojawig si¢, o ile bede w stanie wyegzekwowac swa decyzje. Jesli zdecydo-
watam si¢ ukras¢ rower kolegi, ,,buduje” siebie jako ztodzieja, chocby nawet
kradziez si¢ nie powiodta, i pewnie za kazdym razem jest mi coraz latwiej

0 Jan Pawel II, Przeméwienie Ojca Swictego do spotecznoéci Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, http:/www.kul.pl/wizyta-ojca-swietego-jana-pawla-ii-w-
katolickim-uniwersy tecie-lubelskim-9-vi-1987-r,art _43635.html [dostep 7.02.2017].

"' Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, w: tenze, Czlowiek,
kultura, uniwersytet, Lublin, 1998, s. 13-35.

12 Zob. tenze, Decyzja—bytem moralnym, ,,Roczniki Filozoficzne”, T. 31, nr 2 (1983),
s. 47-65.
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decyzje o kradziezy podejmowaé — wyksztalcam w sobie wady. Analo-
gicznie jest w przypadku decyzji o czynach szlachetnych: jesli decyduje si¢
odda¢ swoja kanapke gtodnemu koledze, ,,buduje¢” w sobie — by uzy¢ wyra-
zenia $w. Jana Pawla — wyobrazni¢ mitosierdzia. Punktem wyjscia ludzkich
decyzji jest poznanie rzeczywistosci. Wszak musze wiedzie¢, ze jest rower,
ze kolega jest glodny. Kryterium, pozwalajacym odrézni¢ wartosciowe
poznanie rzeczywistos$ci od pomylek poznawczych, jest prawda rozumiana
jako adequatiointellectus et rei, zgodno$¢ umystu z rzeczywistoscig. Skie-
rowanie czlowieka na prawde jest istotne, poniewaz prawda ma wlasnos¢,
ktorg T. Styczen nazywal moca wiazaca, a co wyrazat zdaniem: ,,com sam
stwierdzit, temu nie wolno mi zaprzeczy¢”'"®. Poznanie prawdy to zarazem
poznanie jakiegos$ bytu i poznanie siebie jako podmiotu poznajacego prawdg.
Czlowiek wobec tego stusznie wigze si¢ z prawda aktami wolnego wyboru,
poniewaz jest to takze prawda o jego wlasnej tozsamosci jako podmiotu
poznajgcego. Zaprzeczenie poznanej prawdzie wprowadza ontyczny rozdz-
wiek w cztowieka: oto ja, jako podmiot wolnosci wtasnym aktem odrzucam
to, co jako podmiot poznajacy wlasnym aktem stwierdzitam. Czyniac to,
,buduje” siebie jako czlowieka niezbornego i kltamliwego. W tym sensie
prawda jest dla cztowieka wartoscig fundamentalng.

Trzecig kwestig istotng dla zrozumienia cztowieka jest jego przygod-
no$¢. Nie w sobie mam zrddlo istnienia; istniej¢, ale nie muszg istnie¢, a co
wiecej — mam absolutng pewnos¢, ze w ktorym$§ momencie przestang na
tym $wiecie by¢. Ta skadinad oczywista obserwacja wprowadza do ludz-
kiego zycia element czasu. Jestem bytem rozumnym i wolnym, zdolnym do
aktualizacji moich potencjalno$ci przez akty decyzji — ale owa aktualizacja
ma swe czasowe granice. Wyzej przykladowo wskazatam, ze moge aktu-
alizowa¢ moje potencjalnosci, budujac siebie jako ztodzieja lub jako osobe
mitosierng. Owo budowanie ma swoj kierunek i czas. Przez akty decyzji,
do ktérych jako osoba jestem zdolna, buduje swoja osobowos¢. Daleko nie
trzeba szuka¢ innych przykladéow: moge by¢ wiernym przyjacielem albo
»przyjacielem koniunkturalnym”, moge by¢ egoistg albo wychylonym ku
innym... Kragpiec pisze: ,,Judzka osoba jest osobowoscia potencjalng, a wiec
taka, ktora poprzez swe akty doskonali si¢, buduje i spetnia, czyli dochodzi
do petni”'®. W cytacie tym pojawia si¢ idea doskonalenia i idea ,,petni czto-
wieczenstwa”. Cztowiek ma stac si¢ tym, czym — jako osoba — sta¢ si¢ powi-
nien. Z tego punktu widzenia nie jest wiec wszystko jedno, czy poprzez swe

3 T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna, w: tenze, Wolnosé w prawdzie,
Lublin 2013, s. 326.
4 M. A. Krapiec, Czlowiek—dramat natury i osoby, dz. cyt., s. 26.
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akty buduj¢ siebie jako wiernego matzonka, czy jako zdrajce; jako pracowi-
tego, czy jako lenia; jako tworce dziet, czy jako plagiatora. Prawda o czto-
wieku staje si¢ w tym miejscu kryterium oceny aktow, budujacych nasza
osobowos¢ 1 ma — jak kazda prawda — moc wigzaca.

Jesli taki jest cztowiek, to czym jest edukacja?

3. Edukacja jako odpowiedz na prawde o czlowieku

Edukacja jest odpowiedzig na spotencjalizowanie cztowieka i na
jego skierowanie ku prawdzie. Jej cel wyznaczony jest przez prawde o czto-
wieku — ma pomdc w nauczeniu si¢ takiego podejmowania decyzji, by czto-
wiek doskonalit si¢, budowat i dochodzit do wtasciwej mu petni; a poniewaz
warunkiem decyzji jest wiedza o tym, jaki $wiat jest, cel formacyjny splata
si¢ organicznie z celem czysto ksztalcgcym. Owo splecenie si¢ celow mozna
wyrazi¢ zwrotem ,,edukacja dla prawdy”: uczenie prawd, uczenie odkry-
wania prawd oraz uczenie respektu dla prawdy. Uczenie prawd to przeka-
zywanie aktualnej wiedzy ze wskazaniem stopnia pewnosci — jesli co$ jest
hipotezg, nie wolno przedstawiac tego jako faktu czy dobrze uzasadnionej
teorii. Uczenie odkrywania prawd ma r6zne wymiary. Potrzebne jest ksztal-
cenie umiejetnosci logiczno-metodologicznych, ale tez i ciekawosci, otwar-
tosci umystu, poznawczej pokory. Odkrywanie to poznawanie dotad niezna-
nych czy pomijanych przedmiotow, zjawisk 1 aspektéw $wiata. Odkrywanie
za$ nie ma innych immanentnych granic niz rzeczywisto$¢. Nie wolno
wiec redukowac racjonalnego poznania do tego, co jest dostgpne zmystom
i metodom nauk empirycznych; zadnego bytu i zadnego aspektu bytu
a priori nie wykluczamy z naszych badan. Odkrywanie to takze poznanie,
ujawnienie, zauwazenie czego$ niezaleznego ode mnie. Nie konstruuje wigc
prawdy (cho¢ oczywiscie konstruuje¢ twierdzenie, ktore ma ja wyrazac), ale
w jej odkrywaniu jestem podporzadkowana rzeczywistosci. Rozpoznaje tez
nieskonczono$¢ rzeczywistosci jako przedmiotu poznania — wszak moge do
badan wyznaczac nie tylko coraz szczegotowsze aspekty przedmiotu, ale tez
relacje miedzy kolejnymi przebadanymi aspektami. Odkrywam natomiast
wlasna ,,poznawczg skonczonos¢” i to dwojakiego rodzaju. Z powodu ogra-
niczen cielesno-psychicznych nie moge pozna¢ wszystkiego, co aktualnie
jawi si¢ jako poznawalne, a nawet tego, co mnie aktualnie interesuje. Musze
wiec polega¢ na innych jako poznajacych i tym samym dostrzegam, ze inni sg
wspotodkrywcami prawdy i moga t¢ prawde mi przekazaé. Co wigcej, jestem
odkrywca, a nie twoércg prawdy, wigc z pokorg musze uznac, iz mogltam
w odkrywaniu prawdy popehi¢ btad, a kto$ inny moze mie¢ racje. Stad
musze z wspotodkrywcami prawdy wchodzi¢ w dyskusje 1 dialog; nie wolno
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mi narzuca¢ sita — tj. wykorzystujac militarng, finansowg, organizacyjna
czy jakakolwiek inng przewage — wlasnych tez, poniewaz to rzeczywistosc,
niezalezna tak ode mnie, jak i od mojego oponenta, jest ostatecznym arbi-
trem w naszych sporach poznawczych. Uczac odkrywania prawd, uczymy
wobec tego umiejetnosci 1 cnot tylez poznawczych, co etycznych, wspot-
pracy z innymi i szacunku dla innych. Uczenie respektu dla prawdy jest
warunkiem uczenia prawd i uczenia odkrywania prawd. Co jednak znaczy
,respektowaé prawde”? Respektowaé prawdg znaczy uznac¢ zdanie wyraza-
jace odkryta prawdg 1 wlaczy¢ je do swych przekonan, oraz dziata¢ zgodnie
z tym przekonaniem — wszak jest to przekonanie, jaka jest rzeczywisto$¢.
To za§ wymaga odwagi intelektualnej, a niekiedy i cywilnej oraz odpowie-
dzialnosci za wlasne poznanie i dziatanie. ,,Dlatego samym sobg pozostaje
1 potwierdzam samego siebie w swej wewngtrznej spoistosci 1 integral-
nosci — podsumowuje T. Styczen — zawsze i tylko, gdy przekraczam siebie
w stron¢ poznanej prawdy — afirmujac ja do konca aktami wolnego wyboru.
W swym osobowym jadrze jako unii podmiotu poznania i wolnosci scalam si¢
tedy zawsze i tylko jako $wiadek prawdy par excellence, jako jej powiernik
i opiekun”’>. Rezultatem edukacji dla prawdy jest cztowiek prawy, tj. aktu-
alizujacy swe potencjalnosci w oparciu o prawdg o sobie i §wiecie: szukajacy
prawdy, odkrywca prawdy, §wiadek, powiernik i obronca prawdy. Celem
edukacji jest wiec ostatecznie to, by cztowiek stawat si¢ sobg — prawdziwym
cztowiekiem. To dlatego edukacja dla prawdy jest wyrazem milosci wobec
osoby, tj. wyrazem afirmacji cztowieka dla niego samego. Edukacja, ktora
odrywa ksztatcenie w wiedzy i umiejetnosciach od prawdy o cztowieku co
najmniej nadwyr¢za zwigzek z tak rozumiang mitoscia.

Powyzsze rozumienie edukacji, jako odpowiedzi na spotencjalizo-
wanie czlowieka oraz edukacji dla prawdy, jako odpowiedzi na nature¢ czto-
wieka zdolnego do doskonalenia si¢ ku wlasciwej mu pehni cztowieczen-
stwa, pokazuje tez istot¢ szkoty. Szkota jest odpowiedzig instytucjonalna,
tj. jest bytem, w ktorym odbywa si¢ wspolnotowe przekazywanie i poszuki-
wanie prawdy, i wspolnotowo ksztattowany jest respekt dla prawdy. Wspol-
notowos$¢ jest za§ mozliwa wlasnie dlatego, ze fundamentem jest prawda
— a wobec prawdy wszyscy sg rowni, nawet jesli instytucjonalnie istnieje
niesymetryczno$¢ relacji profesor-student i dyrektor-nauczyciel. Wspdlnoto-
tworczy charakter prawdy jako adequatio zastuguje na oddzielne omdéwienie,
ktoére wykracza poza ramy nakre$lone celami niniejszej pracy. Miesci si¢
natomiast w tych ramach pytanie o niebezpieczenstwa, jakie niesie z sobg

15 T. Styczen, Na poczqtku byta prawda. U genezy pojecia osoby, w: tenze, Wolnosé
w prawdzie, Lublin 2013, s. 105.
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rezygnacja z edukacji dla prawdy. Pytanie to jest uzasadnione we wspotcze-
snym kontekscie, gdy coraz powszechniej mowi sig, iz celem edukacji jest
zwickszenie konkurencyjnosci wychowanka na rynku pracy.

Wyzej cytowatam Josepha Ratzingera, ktory twierdzit, ze wiedza
niepowigzana z prawda jest pewnie uzyteczna i skuteczna, ale jest bez
duszy i moze by¢ niebezpieczna. Idea wiedzy bez prawdy (,,bez duszy’)
wymaga dogltebnej analizy, poniewaz na pierwszy rzut oka jest wewnetrznie
niespdjna. W niniejszym tekscie, odwolujac si¢ ponownie do dziet J. Ratzin-
gera, wskaze jedynie dwie sktadowe tej idei. Po pierwsze, wiedza bez prawdy
to wiedza okrojona i to w dwojakim sensie. Przede wszystkim, idea ,,wiedza
bez prawdy” to uznanie, ze na miano wiedzy zastuguja jedynie twierdzenia
uzyteczne. Stoi za tym — twierdzi Ratzinger — ,,zasadnicza postawa wobec
rzeczywistos$ci, ktora nam mowi: bez sensu jest pyta¢ o to, co jest; mozemy
jedynie zapyta¢ o to, co chcielibySmy zrobi¢ z rzeczami. Nie chodzi
o prawdeg, ale o praktyke, o panowanie nad rzeczami dla naszej korzy$ci”'®.
Uzytecznos¢ jest empirycznie weryfikowalna, wiec zasadniczo nie stanowi
przedmiotu kontrowersji. Problem zaczyna si¢ wtedy, gdy wprowadza si¢
drugie ograniczenie: wiedzg jest tylko to, co zostato zdobyte poznaniem
czysto empirycznym, dla ktorego modelem sa przyrodnicze nauki szczego-
towe. Przy tym ujeciu sady o ostatecznym celu czlowieka, o sensie ludz-
kiego zycia, o warto$ciach staja si¢ niewiedzg, prywatng opinia, ,,prawda
moj3”. Zgodnie z tym pogladem wiele obszaréw ludzkiego zycia przestaje
wobec tego by¢ przedmiotem poznania, a staje si¢ co najwyzej przedmiotem
mnieman. Ratzinger pisze: ,,wiedz¢ utozsamia si¢ z ilo$cig posiadanych
wiadomosci. Liczy si¢ jedynie empiria. Jednak w tym wszystkim zapo-
mina si¢ o samym cztowieku”!’. Po drugie, idea ,,wiedza bez prawdy” to
traktowanie wiedzy jako zbioru niepowigzanych twierdzen/teorii — kazda
jest ,,prawda dla siebie” i wedle kazdej mozna w izolacji dziataé. Krétko
moéwiac, odrzucony jest ideat petnej prawdy. Prawdy aspektowe traktowane
sg jako prawdy po prostu, absolutne tu i teraz. Prawda czastkowa w konkret-
nych kontekstach nabiera charakteru prawdy catkowite;.

Idea ,,wiedza bez prawdy” ma konsekwencje niszczace dla kultury
1 dla cztowieka, co zaczynamy wyraznie dostrzega¢. Ratzinger stusznie
twierdzi, ze ,,nie mozna znalez¢ prawdy, lecz tylko jej konkurujace warianty,
<<oferty prawdy>>, ktére w publicznym dyskursie wkroczylty na rynek $wia-
topogladowy”'®. Konkurencja migdzy ,,ofertami prawd” sprawia, ze nie ma

16 J. Ratznger, Wiara, prawda i kultura—refleksje w zwiqzku z encyklikq ,,Fides et
Ratio”, w: tenze, Wiara, prawda, tolerancja, Kielce 2005, s. 149.

" Tenze, Formalne zasady chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 458.

8 Tenze, Wiara, prawda i kultura..., dz. cyt., s. 149.
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juz dialogu, ktory zaktadal, ze mozliwe jest ustalenie, jak si¢ rzeczy maja.
Sa natomiast zabiegi retoryczne, by zyska¢ zwolennikow (i konsumentow)
swojej oferty. To za$ przeksztalca nasze relacje, co wyraznie ujawnia si¢
wlasnie w szkole czy na uniwersytecie — nie jesteSmy juz wspotodkrywcami
prawdy, nauczyciel czy profesor nie przekazuje mi prawdy, nie formuje do
odkrywania i respektowania prawdy; w najlepszym razie tacza nas relacje
handlowe: dostarczyciel wiedzy — klient, a w najgorszym — toczy si¢ ,,walka
klas” migedzy stronami usitujagcymi co$ uzyskaé poprzez wzajemng manipu-
lacje¢. Sita argumentow zostaje zastgpiona argumentem sily. Jesli za§ wartosci
sa poza poznawczym dostepem czlowieka — nie ma prawd o warto$ciach — to
wyznaczanie celow jest jedynie wyrazem mojego chcenia. Z tego punktu
widzenia budowanie siebie jako ztodzieja i budowanie siebie jako uczciwego
sa rownouprawnione. Wiedza dotyczy jedynie $Srodkoéw. Szukanie prawdy
stanowi wobec tego przeszkode w realizacji celow, bo wytraca z przekonania,
ze dobre jest to, co ja aktualnie chce. Ratzinger jasno wypunktowuje konse-
kwencje. ,,Jesli cztowiek nie jest zdolny do poznawania prawdy samej w sobie,
a tylko do poszukiwania uzyteczno$ci rzeczy z punktu widzenia takiego lub
innego celu — pisze — wowczas uzywanie i konsumowanie staje si¢ miarg
wszelkiego dziatania i myslenia, a $wiat jest tylko <<surowcem prakty-
ki>>""; a , wykonalno$¢ uznaje si¢ za jedyne uzasadnione ograniczenie
wolnos$ci cztowieka?. To za$ oznacza zerwanie zwigzku wolnosci z prawda,
a wiec zgode¢ na uzywanie i bycie uzywanym: ,,nieograniczona przez prawde
wolno$c¢ dziatania oznacza dyktature celow w §wiecie pozbawionym prawdy,
a w konsekwencji zniewolenie cztowieka pod pozorem jego wyzwole-
nia”?!. Jest zreszta jeszcze inny aspekt zniewolenia. Twierdzenie, Ze co$ jest
prawdziwe na mocy rzeczywistosci, widziane jest jak ,,zamach na wolnos¢
1 demokracje¢”. Tymczasem jest doktadnie na odwrdt. Odrzucenie poznania
prawdy pozostawia nas w rekach aktualnej wtadzy — przypadkowo wybrana
wiekszo$¢ staje si¢ absolutnym kryterium prawd, o ile nie da si¢ ich zwery-
fikowa¢ empirycznie metodami nauk szczegotowych. Wolnos¢ w prawdzie
sprowadza si¢ wtedy do polityczno-dziejowej koniecznosci.

Podsumujmy nasze rozwazania. Ich punktem wyjscia byla teza
Josepha Ratzingera, ze dzielenie si¢ wiarg jest odpowiedzig na wilasciwa
cztowiekowi potrzebe prawdy 1 w tym sensie jest wyrazem mitosci — afir-
macji czlowieka dla niego samego. Dokonatam ekstrapolacji tej tezy na
edukacje jako taka, argumentujac, ze cztowiek jest osobg rozumng i wolna,

¥ Tenze, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, Warszawa 2009, s. 200.
20 Tamze, s. 201.
2 Tamze, s. 202.
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ale zarazem spotencjalizowang, ktdra poprzez swe akty powinna doskonali¢
si¢ do wlasciwej jej petni. Edukacja polega wobec tego na uczeniu czto-
wieka owego doskonalenia si¢, a zarazem nalezy przekaza¢ wiedze i umie-
jetnosci, ktore pozwalaja podejmowac takie wihasnie ,,doskonalace” decyzje.
Edukacja, ktora stanowi odpowiedz na natur¢ cztowieka, jest zawsze
edukacja dla prawdy: przekazywaniem prawd, uczeniem odkrywania prawd
1 uczeniem respektu dla prawdy. Cele formacyjne sg organicznie splecione
z celami ksztalcenia. Szkoty wszelkich typow sa za$ odpowiedzig zinstytu-
cjonalizowang. Rezygnacja z edukacji dla prawdy niesie z sobg niszczace
konsekwencje dla czlowieka i spoteczenstwa, podwazajac wolnos¢, dialog
1 miedzyosobowe relacje. Stusznie twierdzi J. Ratzinger: ,,w §wiecie pozba-
wionym prawdy nie da si¢ na dtuzsza mete zy¢. Tam, gdzie dochodzi do
rezygnacji z prawdy, to zycie karmi si¢ — w sposob ukryty — tym, zZe nie
doszto jeszcze do jej catkowitego tam zaniku, tak jak $wiatto trwa jeszcze
jakis$ czas po zgasnigciu gwiazdy 1 tudzi jasno$cig wsrdd kosmicznej nocy,
ktora stata si¢ juz faktem”?. I trudno nie przyzna¢ mu racji, gdy twierdzi:
,dopiero pozostawienie czlowieka we wladaniu samej wiedzy, bez prawdy
bedacej jej miara, jest naprawde Smiertelng chorobg”. Strzezmy szkoty,
uniwersytety 1 samych siebie, by na t¢ $miertelng chorobe nie zapas¢.

Streszczenie

W artykule broni¢ tezy, iz szkoly wszelkich typow i1 poziomoéw sa
instytucjonalng odpowiedzig na ludzka natur¢ i wobec tego speiniaja swa
role tylko wtedy, gdy te nature respektuja; warunkiem respektowania natury
cztowieka jest formowanie go dla prawdy. Punktem wyj$cia rozwazan jest
teza Josepha Ratzingera, ze dzielenie si¢ wiarg jest odpowiedzig na wlasciwa
cztowiekowi potrzebe prawdy 1 w tym sensie jest wyrazem mitosci — afir-
macji czlowieka dla niego samego. Dokonatam ekstrapolacji tej tezy na
edukacje jako taka, argumentujac, ze cztowiek jest osobg rozumnag i wolna,
ale zarazem spotencjalizowang, ktéra poprzez swe akty powinna doskonali¢
si¢ do wlasciwej jej petni. Edukacja polega wobec tego na uczeniu czto-
wieka owego doskonalenia si¢, a zarazem przekazywaniu wiedzy i umiejet-
nos$ci, ktore pozwalaja podejmowac takie wilasnie ,,doskonalace” decyzje.
Edukacja, ktora stanowi odpowiedz na spotencjalizowang nature cztowieka,
jest zawsze edukacja dla prawdy, a cele formacyjne sg organicznie splecione
z celami ksztatcenia. Rezygnacja z edukacji dla prawdy niesie z soba nisz-

22 Tamze, s. 161.
3 Tenze, Formalne zasady chrzeScijanstwa..., dz. cyt., s. 458.
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czace konsekwencje dla cztowieka i spoleczenstwa, podwazajac racjonal-
no$¢, wolnos¢, dialog i miedzyosobowe relacje.

Stowa kluczowe: edukacja, osoba ludzka, prawda, decyzja, formacja
Title: Education for truth — answer to human nature

Summary

In the paper I defend a thesis that schools of any type and level
constitute an institutional response to human nature and therefore they
fulfill their task only when the human nature is respected in the process
of education. The necessary condition of respecting human nature is giving
a human person the education for truth. A starting point of my considerations
is Joseph Ratzinger's thesis that sharing faith with another person is
aresponse to the quest for truth present in any human being and in therefore it is
a sign of love — affirmation of human person for her own sake. I extrapolate
Ratzinger's thesis to education in general. Drawing on ideas developed by
M. A. Krapiec and T. Styczen I argue that the human being is a rational and
free person, but at the same time potentialized which through one's own acts
should develop herself to her proper fullness. Thus, education consists in
educating a person to make decisions which perfect her. In order to fulfill that
task education must be education for truth. Educational goals and formation
goals are necessarily intertwined. Rejecting education for truth brings
harmful consequences for individual persons and society, by undermining
rationality, freedom, dialog and interpersonal relations.

Key words: education, human person, truth, decision, formation
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Pawel Swital!

Oswiata jako dobro wspodlne calego spoleczenstwa

Wstep

Wartosci stanowig w pedagogice kluczowy problem w procesie
wychowania i edukacji. W procesie ksztatcenia odwotujemy si¢ do wartosci,
ktoére moga by¢ akceptowane przez uczniow, z ktorymi mogg si¢ identyfi-
kowa¢ badz je odrzuca¢. Dlatego edukacja staje dzi§ przed koniecznosciag
podejmowania dziatan, aby pozadane warto$ci mogly by¢ przez uczniow
rozpoznawane, $wiadomie wybierane i respektowane, stanowigc zrodto
inspiracji’.

Oswiate powszechnie uwaza si¢ za jeden z oczywistych obszarow
dziatalno$ci panstwa ukierunkowany na organizowanie i dostarczanie specy-
ficznych dobr publicznych oraz urzeczywistnianie okreslonych, wyraznie
sprecyzowanych celéw ogolnospotecznych’®. Edukacja jest niewatpliwie
jednym z licznych dobr wspolnych spoteczenstw, a wigc takim, ktore jest
dobrem wszystkich ludzi 1 kazdej jednostki ludzkiej z osobna. To dzi¢ki niej
kazdy moze zy¢ i rozwijac si¢ jako cztowiek, jako podmiot zyjacy w danej
spotecznosci, aktualizujacy swoj ludzki status bytowy. Edukacja jest dobrem
wspolnym kazdej osoby i calego spoteczenstwa, jesli osiagnigcie tego dobra,
jego spozytkowanie jest racja nie tylko jednostek ludzkich, ale i calego
spoteczenstwa, a tym samym praw, ktére w nim obowigzuja. Powszechny,
anajczesciej tez obowigzkowy dostep dzieci 1 mlodziezy, a nawet dorostych,
do bezptatnej edukacji zapewnia w kazdym panstwie ustroj szkolny*.

' Asystent naukowo-dydaktyczny, Zaktad Prawa Publicznego, Katedra Prawa
Uniwersytet Technologiczno-Humanistyczny im. Kazimierza Putaskiego w Radomiu.

2 M. Babiarz, P. Garbuzik, Wartosci w procesie ksztalcenia, ,,Edukacja-Technika-
Informatyka” nr 3/17/2016, s. 33.

3 A. Giza-Poleszczuk, Dobra publiczne — wspélne czy niczyje. Komunikat z badan,
Centrum Badania Opinii Spotecznej, Warszawa, 04.1994, http://badanie.cbos.pl/
details.asp?q=al&id=1162 [dostep: 20.04.2017 r.].

4B. Sliwierski, Pedagogika (w) demokracji, w: Bogustaw Sliwerski. Doktor honoris
causa Uniwersytetu Marii Curie-Skiodowskiej, Lublin 2014, s. 223.
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1. Wokot pojecia ,,o§wiata”

W aktach normatywnych nie znajdziemy definicji legalnej pojecia
»o$wiata". Termin ten jest wielokrotnie uzywany, lecz do konca ustawo-
dawca go nie wyjasnia. W ustawie z dnia 7 wrzesnia 1991 r. o systemie
o$wiaty’— w preambule znajdujemy okreslenie o$wiaty jako ,,dobra wspol-
nego catego spoteczenstwa". Oswiata w Rzeczypospolitej Polskiej stanowi
wspolne dobro catego spoteczenstwa; kieruje si¢ zasadami zawartymi
w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej’, a takze wskazaniami zawartymi
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, Miedzynarodowym Pakcie
Praw Obywatelskich i Politycznych’ oraz Konwencji o Prawach Dziecka®.
Nauczanie i wychowanie — respektujac chrzescijanski system wartosci — za
podstawe przyjmuje uniwersalne zasady etyki. Ksztatcenie i wychowanie
stuzy rozwijaniu u mlodziezy poczucia odpowiedzialno$ci, mitosci ojczyzny
oraz poszanowania dla polskiego dziedzictwa kulturowego, przy jednocze-
snym otwarciu si¢ na wartosci kultur Europy i §wiata. Szkota winna zapewni¢
kazdemu uczniowi warunki niezbedne do jego rozwoju, przygotowa¢ go do
wypetiania obowigzkow rodzinnych i obywatelskich w oparciu o zasady
solidarno$ci, demokracji, tolerancji, sprawiedliwo$ci i wolno$ci’. Tak
zarysowane podejscie daje mozliwos$¢ analizy samego terminu ,,0§wiata".
Pomocne bedzie takze odwotanie do innych dyscyplin naukowych, gdzie
pojecie ,,oéwiaty" bywa wielokrotnie definiowane'®.

Jak stwierdza D. Kurzyna-Chmiel, najszerzej termin ,,0$wiata"
omoOwiony jest w pedagogice. Powotuje si¢ ona m.in. na definicj¢ W. Okonia,
przedstawiajacego szeroko ten termin. Oswiata to ,,dzialalno$¢ polegajaca
na upowszechnianiu wyksztatcenia ogoélnego i zawodowego oraz realizo-
waniu okreslonych celow wychowawczych dla zapewnienia jednostkom
wszechstronnego rozwoju i pomyslnej egzystencji, a spoleczenstwu wiezi
kulturalnych taczacych jego przesztos¢ historyczng z terazniejszoscig (...).
W pojeciu ,,oé§wiaty" miesci si¢ calo$¢ tej dziatalnosci realizowanej przez

3 Ustawa z dnia 7 wrze$nia 1991 r. o systemie oswiaty, t. jedn. Dz. U. 2016 poz. 1943
ze zm.

¢ Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. Dz. U. 1997 Nr
78 poz. 483 ze zm.

" Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do podpisu
w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r. Dz. U. 1977 Nr 38 poz. 167.

8 Konwencja o Prawach Dziecka przyjeta przez Zgromadzenie Ogoélne Narodow
Zjednoczonych dnia 20 listopada 1989 r. Dz. U. 1991 Nr 120 poz. 526 ze zm.

® M. Pilich, Ustawa o systemie oswiaty. Komentarz, LEX, 2015.

12 D. Kurzyna-Chmiel, Oswiata jako zadanie publiczne, LEX, 2013.
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system wychowania w rodzinie, system szkolnictwa, system ksztatcenia
réwnoleglego i system ksztalcenia ustawicznego"!'.

Pojecie ,,o$wiata” jest znaczeniowo bliskie takim pojeciom jak:
wychowanie, nauczanie czy edukacja. Podobnie przez system o$wiatowy
rozumiemy ogot placéwek i instytucji zajmujacych si¢ procesami wycho-
wania i ksztalcenia oraz zasady regulujace funkcjonowanie tych instytucji.
Badajac zalezno$ci migdzy nimi, zwraca si¢ uwage na ich wspolny cel oraz
powiazanie metodyczne. Ich nadrzednym celem jest wywieranie wplywu na
rozwo6j osobowy i zawodowy obywateli. W niniejszym opracowaniu termin
»oswiata” traktowany jest synonimicznie z wyrazeniem: ,,system oswiaty”,
»edukacja”. W systemie o$wiaty wskaza¢ mozna dwa zasadnicze jego
elementy. Podstawowa rolg odgrywa szkolnictwo, a wigc ogdt placowek
szkolnych, w ktorych odbywa si¢ nauczanie. Strukture tych placéwek okre-
Slaja przepisy prawa. Obok szkolnictwa na system oswiaty sktadaja si¢
rowniez instytucje wychowania przedszkolnego, placowki wychowawcze
oraz inne podmioty prowadzace szeroko rozumiang dzialalno$¢ wycho-
wawczg i edukacyjng. W niniejszym raporcie oprocz szkolnictwa, omowiona
zostata rowniez sytuacja przedszkoli, s3 one bowiem niezwykle $cisle zwia-
zane ze szkotami.

M. Friedman rozréznia dwa rodzaje oswiaty. Po pierwsze, ogdlng
oswiatg na rzecz obywateli, ktora jest realizowana ze wzgledu na ,,szeroka
akceptacje zestawu warto$ci i minimum pismiennosci 1 wiedzy wiekszosci
obywateli”'?. Stwierdza on nawet, ze ,,o$wiata mojego dziecka przyczynia
si¢ do dobrobytu ludzi poprzez promowanie stabilnego i demokratycznego
spoteczenstwa”'?,

2. Proba definicji dobra wspodlnego

Pojecie dobra wspdlnego, podobnie jak wiele innych weztowych
poje¢, nie tylko dla filozofii, ale takze wielu innych nauk, wywodzi si¢ ze
starozytnej Grecji i Rzymu. Omawiajac zagadnienie dobra wspolnego, nie
sposob nie wspomnie¢, iz podwalin tej idei nalezy upatrywac juz w pogla-

' Tamze, a takze: W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1992, s. 217.

12 Analiza szkolnictwa w wybranych powiatach wojewédztwa lubelskiego, (red.)
D. Zielinska-Dryl, P. Dryl, Lublin 2016 s. 9.

13 M. Friedman, The role of government in education, w: Economics and the Public
Interest, ed. R. A. Solo, Trustees of Rutgers College, New Jersey 1955, http://www.
schoolchoices.org/roo/ fried1.html [22.04.2017].
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dach starozytnych filozoféw'*. Na potwierdzenie tej tezy mozna przywotac
chociazby nastgpujace stowa Platona: ,,Prawu nie na tym zalezy, aby jakis
jeden rodzaj ludzki byt osobliwie szczgsliwy, prawo zmierza do tego stanu
dla catego panstwa, harmonizujac obywateli namowg i przymusem, sktania
ich do tego, zeby si¢ z sobg dzielili tym pozytkiem, jaki kazdy potrafi przy-
nie$¢ dla wspolnego dobra”'®. Rowniez Arystoteles przyjmowal, iz celem
panstwa jest szczgscie indywidualne obywateli. Jak bowiem stwierdzit,
,»hie ulega tedy watpliwos$ci, ze najlepszym ustrojem jest z koniecznosci taki,
w ramach ktorego kazdy bez wyjatku najlepiej sie czuje i szczesliwie zyje™'.
Termin bonum commune zywo funkcjonowal w $redniowiecznej
mys$li politycznej. Sam Tomasz z Akwinu w swoich tekstach postuzyt si¢
nim kilkaset razy'’. W systemie Tomasza z Akwinu mozna wyrdzni¢ dwa
znaczenia dobra wspolnego: ontologiczne i antropologiczne. W sensie onto-
logicznym immanentnym dobrem wspolnym jest fad kosmosu. Transcen-
dentnym dobrem wspdlnym catosci bytu, w tym 1 kazdej spotecznosci, jest
Bog — Najwyzsze Dobro. Dobro wspolne ujete w aspekcie antropologicznym
oznacza badz dobro konkretnej spotecznosci, badz catej ludzkosci'®.
Reminiscencje pogladow Swietego Tomasza spotykamy z kolei we
wspolczesnej nauce spolecznej Kosciota katolickiego. W encyklice Rerum
novarum papiez Leon XIII wskazat, iz ,,celem panstwa objeci sg wszyscy
obywatele, jest nim bowiem dobro wspdlne, to jest dobro, w ktorym kazdy
obywatel i wszyscy razem maja prawo uczestniczy¢ w odpowiednim

4 Zob. m.in. M. Piechowiak, Konstytucyjna zasada dobra wspolnego — w poszu-
kiwaniu kontekstu interpretacji, w: Dobro wspolne. Problemy konstytucyjnoprawne
i aksjologiczne, (red.) W. J. Wolpiuk, Warszawa 2008, s. 136; M. Sadowski, Godnos¢
czlowieka i dobro wspolne w papieskim nauczaniu spotecznym (1878—2005), Wroctaw
2010, s. 83-84, P. Zamelski, Rownowaga praw i obowiqzkow implikacjq zasady dobra
wspolnego, Lublin 2014, s. 265-317.

15 Platon, Panstwo, ks. V11, przet. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 519. Jak stusznie
zwrocit uwage M. Piechowiak (Konstytucyjna zasada..., dz. cyt.., s. 137-138), Platon
uwazal, iz tylko przestrzeganie odgoérnie narzuconych zasad gwarantuje doskonalenie
jednostki, za$ osiagnigcie doskonatosci jest rOwnoznaczne z osiggnigciem szczescia.
Znaczenie wolnego wyboru dla samodoskonalenia si¢ zostato wigc w jego koncepcji
wyraznie zmarginalizowane.

16 Arystoteles, Polityka, ks. 1, 1, 8, przel. L. Piotrowicz, w: Arystoteles, Dziefa
wszystkie, t. 1, Warszawa 2003, 1252 b.

17'S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 2005,
s. 232.

18 Tamze, s. 232-233.
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stosunku”". Papiez Jan XXIII w encyklice Pacem in terris uznal za$, iz
dobro wspolne ,,obejmuje catoksztalt takich warunkow zycia spolecznego,
w jakich ludzie moga petniej i szybciej osiagna¢ doskonatos¢™, a polega ono
przede wszystkim na ,,poszanowaniu praw i obowigzkoéw osoby ludzkiej*!.
Podobna definicj¢ dobra wspdlnego mozemy odnalez¢ w Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, gdzie
wskazano, iz dobro to obejmuje ,,sume tych wszystkich warunkow zycia
spotecznego, dzieki ktorym jednostki, rodziny i zrzeszenia mogg pelniej
i fatwiej osiagna¢ swoja doskonato$¢™ .

Terminu ,,dobro wspdlne” uzyt Jan Pawet II w encyklice Laborem
exercens z 1981 r., charakteryzujac polityke jako ,,roztropng trosk¢ o dobro
wspolne”. W nauce spotecznej Kosciota wystepuje wiele ponadnarodowych
ptaszczyzn ,,dobra wspolnego”, ktore wyznaczaja rozumienie tego pojecia.
Jan Pawet II ,,dobro wspolne” wigzatl bardziej z narodem niz z panstwem.
Z pewnoscig takie rozumienie ,,dobra wspolnego” zwigzane bylo z historig
Polski i okresem braku panstwowosci. Niemniej jednak nie nalezy z tego
wyciggac¢ wniosku, iz panstwo nie jest istotne w realizacji,,dobra wspdlnego™.
Jan Pawet I zaznaczyt: ,,pojecie dobra wspolnego znajduje zastosowanie na
wszystkich ptaszczyznach organizacji ludzkiej spotecznosci. Istnieje naro-
dowe dobro wspolne, ktéremu stuzg instytucje panstwowe. Ale istnieje takze
(...) dobro wspoélne kontynentalne, a nawet ogdlnoswiatowe .

Mozna zatem powiedzie¢, ze ,,dobro wspdlne” odnosi si¢ zarowno
do pojedynczych o0sob, jak 1 do wspolnoty narodow. Cztowiek z natury swej
jest istota spoteczng i dobro kazdego jest zwigzane w sposob konieczny
z dobrem wspolnym (por. KKK 1905). Katechizm Kos$ciota Katolickiego
naucza: ,,Przez dobro wspolne nalezy rozumie¢ «sume warunkéw zycia
spotecznego, ktore pozwalaja badz to grupom, badz poszczegdlnym jego
cztonkom pelniej i szybciej osiggna¢ ich wiasng doskonatosé»” (KKK
1906). Dobro wspodlne odnosi si¢ wigc do wszystkich ludzi tak poszczegdl-
nych grup spotecznych, jak i poszczegdlnych osob i pocigga za sobg pewne

1 Leon XIII, Rerum novarum, nr 37: http://www.nonpossumus.pl/ encykliki/Leon_
XIII/ rerum _novarum/ILphp, [dostep: 12.11.2014].

20 Jan XXIII, Pacem in terris, nr 58: http://www.nonpossumus.pl/e ncykliki/Jan_
XXIIl/pacem in_terris, [dostgp: 12.11.2014].

2l Tamze.

2 Konstytucja duszpasterska o kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”,
nr 26.

2 A. Golebiowska, Refleksje nad konstytucyjng zasadg dobra wspélnego w kontek-
Scie myslenia religijnego i orzecznictwa Trybunatu Konstytucyjnego, ,,Swiat i Stowo”
2015, nr 1 (24), s. 191.
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prawa i obowigzki. Od kazdego tez domaga si¢ roztropnosci, a szczegdlnie
od tych, ktorym zostato powierzone sprawowanie wtadzy.

Pojgcie dobra wspolnego, uznane przez polskiego ustrojodawce
za konstytutywne dla polskiego panstwa, jest pojeciem normatywnym
o niezwykle trudnej do ustalenia tre$ci*. Artykut 1, obecnie obowigzujace;j
Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej®, stanowi, iz Rzeczpospolita Polska
jest dobrem wspolnym wszystkich obywateli*. Utozsamienie przez ustrojo-
dawce panstwa polskiego z dobrem wspdlnym znajduje swoje potwierdzenie
w preambule, gdzie zamieszczono zwrot ,,rtéwni w prawach i w powinno-
sciach wobec dobra wspolnego — Polski” oraz w artykule 82 Konstytucji,
ktoéry jako obowigzek obywatela wskazuje wierno$¢ Rzeczypospolitej
Polskiej oraz trosk¢ o dobro wspolne?’.

Dobro wspdlne to takie dobro, ktére warunkuje i wyzwala w osobach
dzialajacych wspdlnie moment uczestnictwa, wzmacniajagc w nich cheé
bycia i dziatania razem. Dzicki niemu wspoélnota dziatania ukierunkowana
na zewngtrzny tylko cel dziatania, ze wzgledu na to dobro, staje si¢ wspol-
nota podmiotowa tegoz dziatania®®. Karol Wojtyta dobro wspolne nazywa
,,zasadg prawidtowego uczestnictwa”. W mysl tej zasady chodzi o takg orga-
nizacje wspolnoty dziatania, by czlowiek-osoba, dziatajac wspoélnie z innymi
osobami, mogl w tym dziataniu zarowno realizowaé t¢ czgs¢, jaka przy-
pada mu w udziale, jak i urzeczywistnia¢ personalistyczng warto$¢ swojego
czynu, czyli, by dla dobra wspdlnoty spetniatl czyny i zarazem spelniat
w nich siebie®.

2 A. Mtynarska-Sobaczewska, Dobro wspdlne jako kategoria normatywna,
ACTAUNIVERSITATISLODZIENSIS, FOLIA IURIDICA 69, 2009,
s. 61.

2z Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku, (Dz. U. Nr
78, poz. 483 ze zm.).

26 Dla poréwnania Ustawa konstytucyjna z dnia 23 kwietnia 1935 roku (Dz. U. Nr
30, poz. 227) w art. 1 stanowila, iz ,,Panstwo Polskie jest wspolnym dobrem wszyst-
kich obywateli”.

27 Jak jednak wskazuje R. Banajski, tres¢ artykutu 82 Konstytucji, a w szczegol-
no$ci dokonane tam rozréznienie pomiedzy obowigzkiem wiernosci Rzeczypospo-
litej Polskiej i obowiazkiem troski o dobro wspodlne, przemawia za przyjeciem, iz
panstwa polskiego nie nalezy traktowac jako jedyny sktadnik dobra wspdlnego — zob.
R. Banajski, Za czy przeciw dobru wspolnemu, w: Dobro wspolne. Problemy konstytu-
cyjnoprawne i aksjologiczne, (red.) W. J. Wotpiuk, Warszawa 2008, s. 180.

2 Tamze.

2 W. Woijtyta, Dobro wspolne—fundamentem spoleczenstw. Proba filozoficznego
wyjasnienia struktury dobra wspolnego na przyktadzie wybranych autorow, w: Party-
cypacja spoleczna w samorzqdzie terytorialnym, (red.) K. Glgbicka, P. Swital, Radom
2016, s. 30.
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Oswiata jest tradycyjnie zaliczana do tzw. dobr spotecznych. Charak-
teryzujac je, S. Owsiak stwierdza, ze sg to ,.takie dobra, ktore ze wzgledow
fizycznych moga by¢ dobrami prywatnymi, ale na skutek doktryny spotecznej
i prowadzone]j przez wtadze publiczne polityki spotecznej sa dostarczane
obywatelowi nawet wtedy, kiedy on tego nie akceptuje”°.

Kiedy mowimy o edukacji jako dobru wspolnym, to mozemy potrak-
towac ja dwojako: albo akcentujac ,,wspolnos¢” edukacji jako dobra, albo
postrzegajac ja jako samo dobro, ktére ma sta¢ si¢ dla czlonkow danego
spoteczenstwa dobrem rzeczywistym, dostepnym, w ktérym i przez ktore
kazdy cztowiek staje si¢ lepszy lub przynajmniej ma mozliwos¢ takim si¢
sta¢®!. Edukacja jako dobro wspolne moze by¢é bowiem pochodng panstwa,
nakazow lub przywilejow ustanowionych przez witadzeg, elity rzadzace,
a cztowiek moze sta¢ si¢ ,,wlascicielem” owego dobra wspodlnego, kiedy
albo spetni 6w nakaz (powszechny obowigzek uczeszczania do szkoty), albo
uzyska do niego prawo nabycia w wyniku niezaleznej od panstwa aktyw-
nosci (np. edukacja domowa, szkolnictwo niepubliczne). Edukacja, jako
dobro wspodlne wynika zatem z prawa cztonkdéw spoleczenstwa do niej,
do zorganizowanego (indywidualnego i/lub instytucjonalnego) uczenia si¢
oraz z obowigzku (powinnos$ci) panstwa do uprzystepnienia owego dobra na
zasadzie przymusu lub wolnosci wyboru®.

3. WartoS$ci w procesie nauczania

Szkota staje si¢ miejscem kontaktéw spotecznych, zrodtem poznania
wartosci 1 ksztaltowania postaw. Wartosci to termin wieloznaczny, ich
odpowiednikami sg dobro, prawda, pigkno, uzyteczno$¢, wolnos$¢, odpo-
wiedzialnos¢, mitosé, przyjazn, zdrowie, rodzina, praca. Wartosci sg przed-
miotem analiz wielu nauk: filozofii, psychologii, socjologii, ekonomii,
teorii wychowania, religii*®. Warto$ci, cieszace si¢ ogdlnym spolecznym
uznaniem, nie s3 czyms$ absolutnie stalym. Wraz ze zmianami spotecznymi
jedne systemy wartosci ustepujg na rzecz nowych lub zmodyfikowanych
systemow warto$ci*. Nie ulega watpliwosci, iz prawo jest wytworem kultury

30'S. Owsiak, Finanse publiczne. Teoria i praktyka, Warszawa 2005, s. 32.

' M. A. Krapiec, Dobro wspolne, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2: C-D,
Lublin 2001, s. 628.

2 B. Sliwerski, Edukacja jako wspélne dobro niespetnionym przestaniem KEN do
potomnych, w: Komisja Edukacji Narodowej: kontekst historyczno-pedagogiczny,
(red.) K. Dormus, Krakow 2014, s. 372-373.

33 B. Polak, Podstawy teorii ksztatcenia, Szczecin 2013, s. 5, 21.

3 T. Barankiewicz, W poszukiwaniu modelu standardow etycznych administracji
publicznej, Lublin 2013, s. 64.
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1 W najszerszej perspektywie zjawiskiem spolecznym — wyraza wartosci
1 potrzeby o we¢zszym badz szerszym zasiegu spotecznym, ktoéry ma chronié¢
i urzeczywistniac®.

Wprowadzanie okreslonych rozwigzan w dziatalnos$ci panstwa czy
tez samorzadu terytorialnego najczesciej ma jednoznacznie sformutowang
podstawe normatywng. Oznacza to, ze w systemie prawa istnieje norma,
ktéra przewiduje okreslone uprawnienia lub obowiazki jej adresatow. Nie
mozna jednak zapominac o istnieniu réwniez innych uzasadnien wdrazania
okreslonych konstrukcji w praktyce dziatania wtadz publicznych (etycznych,
konsensualnych, aksjologicznych czy tez utylitarystycznych)*®. Sposrod nich
na szczego6lng uwage zastuguje ujecie aksjologiczne. O jego przydatnosci
swiadczy to, ze wlasnie wartosci stanowig fundament rozwigzan prawnych
—w tym réwniez zawartych w Konstytucji. Zbior warto$ci zakotwiczonych
w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej mozemy klasyfikowac¢ na trzy
zasadnicze grupy, biorgc za punkt odniesienia: panstwo, narod oraz obywa-
teli*’. Poszczegodlne konstytucje wyrazaja pewne preferencje aksjologiczne,
opierajac si¢ na zestawie wartosci, ktorych urzeczywistnienie ma znaczenie
nie tylko dla panstwa i obywatela jako czlonka organizacji panstwowej, ale
takze dla r6znych grup spotecznych (od narodu do rodziny) oraz czlowieka
jako jednostki (osoby) ludzkiej*®.

S. Fundowicz taczy warto$ci proceduralne (wartos¢ srodkow) i mate-
rialne (warto$¢ celu). W catosciowym i uniwersalizujacym ujgciu to: prawda,
sprawiedliwo$¢, dobro, piekno*. Podstawowsg warto$cig w procesie stano-
wienia prawa jest prawda. Natomiast podstawowg wartoscig ze wzgledu
na realizacj¢ prawdy materialnej jest sprawiedliwos¢. We wspotczesnym
panstwie prawa nie tylko chodzi o to, jakie prawa i wolnosci obywateli sa
zagwarantowane 1 chronione prawem, lecz takze o standardy postepowania
organu: uczciwos¢, bezstronnos¢, rzetelnosé, sprawiedliwosé. Wartosé

35S, L. Stadniczenko, Czlowiek-wartosci-prawo, w: Urzeczywistnianie praw czto-
wieka w XXI wieku. Prawo i etyka, (red.) P. Morciniec, S. L. Stadniczenko, Opole
2004, s. 55.

36 J. F. Jacko, Etyczne konteksty uzasadniania postulatu partycypacji spolecznej,
,.Wspoblczesne Zarzadzanie” 2010, nr 2, s. 37.

37 Nauka administracji, (red.) Z. Cie$lak, Warszawa 2012, s. 213.

3% S. L. Stadniczenko, Panstwa aksjologicznie neutralne czy oparte na demokracji
wartosci, w: Jednolitos¢ aksjologiczna systemu prawa w rozwijajqcych si¢ panstwach
demokratycznych Europy, (red.) S. L. Stadniczenko, Opole 2011, s. 12.

3 Podobnie takze L. Petrazycki reprezentowat poglad, wedtug ktorego takie warto$ci
jak prawda, dobro czy pigkno sg absolutnie niezmienne, wieczne i niezalezne od czto-
wieka: O ideale spolecznym i odrodzeniu prawa naturalnego, Warszawa 1925, s. 77.
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pigkna pojmuje on jako doskonatos¢ pewnej catosci, tad spoteczny, ktory
m.in. tworzg: zasada pomocniczos$ci, jednolitosci prawa i suwerennosci,
a takze warto$ci o charakterze prakseologicznym (celowos¢, rzetelnosc,
racjonalne gospodarowanie)®.

W zalezno$ci od przyjetych kryteriow podzialdow w aksjologii stosuje
si¢ rozne klasyfikacje wartosci. J. Gajda, zaktadajac, ze klasyfikacje wartosci
moga by¢ roznorodne w zaleznosci od przyjetych teorii i stosowanego kryte-
rium, przedstawia prosty ich podziat:

— ze wzgledu na materi¢ warto$ci — warto$ci materialne i duchowe;
— ze wzgledu na zasieg — uniwersalne i jednostkowe;

— ze wzgledu na czas — wartosci historyczne i aktualne;

— ze wzgledu na trwatos$¢ — trwale i chwilowe;

— ze wzgledu na sfer¢ zaangazowania — uczuciowe 1 intelektualne;
— ze wzgledu na og6lng ocen¢ — pozytywne i negatywne*'.

Dla potrzeb edukacji szkolnej uzyteczna jest klasyfikacja wartosci,
ktorg zaproponowat Ryszard Jedlinski. W swojej typologii wyr6znit wartosci:
transcendentalne (np. Bog, swietos¢, wiara), uniwersalne (dobro, prawda),
estetyczne (pigkno), poznawcze (wiedza, madros¢), moralne (bohaterstwo,
godnos¢, mito§¢, honor, przyjazn, odpowiedzialnos¢, sprawiedliwosc),
spoteczne (rodzina, patriotyzm), witalne (zycie, zdrowie), pragmatyczne
(praca, talent, spryt, zaradnosc¢), prestizowe (kariera, wladza, stawa, majatek)
1 hedonistyczne (zabawa, rado$¢)*.

Wartosci we wspolczesnym ujeciu spolecznym i humanistycznym
majg stuzy¢ cztowiekowi oraz jego wyborom, stanowi¢ co ceni oraz uwaza
za wazne w zyciu. Potrzeby cztowieka, zaspakajane przez warto$ci, staja
si¢ sitg sprawcza ludzkiego dziatania. Edukacja ku warto$ciom to proces
bardzo skomplikowany i wymagajacy zaistnienia wielu warunkow zaré6wno
zewnetrznych w $rodowisku rodzinnym, szkolnym i spolecznym, jak
i wewnetrznych tkwigcych w osobowosci cztowieka®.

Sposrod wielu rodzajow wartosci w  dydaktyce podstawowe
znaczenie przypisuje si¢ warto$ciom poznawczym, takim jak: zdolno$ci
tworcze, myslenie abstrakcyjne, pami¢¢, wyobraznia, spostrzegawczo$c,

4'S. Fundowicz, Aksjologia prawa administracyjnego, w: Koncepcja systemu prawa
administacyjnego, (red.) J. Zimmermann, Warszawa 2007, s. 633-654.

4]. Gajda, Wartosci w zyciu cztowieka. Prawda, mitos¢ samotnosé, Lublin 1997, s. 12.

4 R. Jedlinski, Typologie wartosci. Jezykowy obraz Swiata wartosci w wypowie-
dziach uczniow konczqcych szkole podstawowq, Krakow 2000, s. 21-26.

4 B. Polak, Podstawy teorii ksztatcenia, dz. cyt., s. 21.
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a wsérod nich najwyzsza warto$cig poznawczg jest prawda. Wedlug J. Gala-
rowicza, prawda polega na zgodnosci rzeczy i umystu*.

Kolejng z kluczowych warto$ci wydaje si¢ by¢ zaufanie rozumiane
jako otwartos$¢, uczciwosc, przestrzeganie regut wzajemnosci czy odpowie-
dzialnos$¢. Wystepuje ono we wszystkich aspektach naszego zycia, umozli-
wiajac m.in. postawe akceptacji drugiego cztowieka, w tym przedstawicieli
réznych kultur, ale rowniez 0s6b z naszego otoczenia, ktore preferujg inny
styl zycia, funkcjonuja na marginesie spotecznym, sg osobami niepetno-
sprawnymi czy osobami o specjalnych potrzebach edukacyjnych. Dzieki
zaufaniu ,,kazdy pozostaje sobg dzigki drugiemu. My—dzigki Wam, Wy —
dzigki Nam. Jestesmy nie tylko ze sobgq, ale i dla siebie”™®.

Rownie istotne jak ksztattowanie wartosci tolerancji i otwartosci
jest obecnie przygotowanie mtodziezy i dorostych do dialogu. Aby jednak
ksztattowa¢ umiejetnos¢ prowadzenia dialogu i by mozna bylo ja rozwijac,
konieczny jest model edukacji, w ktérym priorytetem i wyznacznikiem funk-
cjonowania bedzie partnerstwo. Relacje migdzyludzkie w szkole powinny
by¢ tworzone na fundamencie partnerstwa, ktorego podstawa jest poczucie
bezpieczenstwa, podmiotowos¢, w tym takze dialog i zaangazowanie wszyst-
kich stron*.

Wartosci i podstawy aksjologii edukacyjnej sa niezbedne w procesie
ksztatcenia i wychowania. Brak warto$ci w procesach ksztatcenia prowadzi
do zubozenia procesu edukacji, czego nastepstwem jest kryzys wartosci
w funkcjonowaniu spoteczenstwa. Istotng podstawa wytyczania celow
ksztatcenia winny stanowi¢ wartosci. Edukacja ma si¢ przyczynia¢ do ksztat-
towania postaw dzieci i mlodziezy rozwoju osobowos$ci opartej na uznaniu
wartos$ci uniwersalnych?’.

4. Pedagog-wychowawca no$nikiem wartosci

Spoteczna rola nauczyciela wynika z wptywu, jaki moze on swoimi
dzialaniami wywiera¢ na zycie innych ludzi i ze spotecznych oczekiwan
wobec przedstawicieli zawodu nauczycielskiego. Jako profesjonalista,
pracujacy w osobistych relacjach z uczniami i ich rodzicami, nauczyciel jest
odpowiedzialny za charakter i skutki wptywu wynikajgce z tych relacji. Jako
dysponent dobr edukacyjnych ponosi odpowiedzialnos¢ za sprawiedliwy
dostep do mozliwosci rozwojowych pozostajacych w jego dyspozycji. Jako

4 J. Galarowicz, Na Sciezkach prawdy, Krakéw 1992, s. 374.

4 J. Tischner, Wstep, w: A. Mirga, L. Mroz, Cyganie. Odmiennosé i nietolerancja,
Warszawa 1994, s. 11.

4 M. Babiarz, P. Garbuzik, Wartosci w procesie ksztatcenia... dz. cyt., s. 35.

4TF. Bereznicki, Zarys dydaktyki szkolnej, Szczecin 2011, s. 33.
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reprezentant §wiata dorostych wobec dzieci i mtodziezy, nauczyciel bierze
na siebie odpowiedzialnos¢ za przekazywanie uczniom warto$ci, norm zycia
spotecznego i1 wiedzy delegujacej go spotecznosci.

Szkolne srodowisko jest miejscem, w ktérym nieustannie $cieraja
si¢ rozne wartosci. Obowigzkiem szkoty jest nie tylko uczy¢, ale przede
wszystkim wychowywac, a kazdy nauczyciel musi by¢ wytrawnym wycho-
wawcg — ukierunkowywaé, dostarcza¢ bodzcow, ktore umozliwig zrozu-
mienie wartosci uniwersalnych oraz nauczg dokonywania madrych wyborow.
Zasadnicza metoda przekazywania wychowankom pozgdanych sposobow
postgpowania, powinno by¢ ukazywanie / uczenie wartosci poprzez wlasng
postawe czy to nauczyciela, czy rodzica, jako niewerbalng metode oddziaty-
wania wychowawczego. Zadna najdoskonalsza metoda nauczania nie bedzie
wystarczajaca, jesli my — sami ze sobg — nie jesteSmy w zgodzie. Nie tylko
chodzi o to, co robimy. Chodzi o to, kim jesteSmy. Mtodziez potrzebuje prze-
wodnikow 1 mistrzow, ktorzy stang si¢ dla nich autorytetami®®.

Podstawowe warto$ci i wzory zachowan nauczycieli okreslajg wspot-
cze$nie rowniez kodeksy etyki®. Dokumenty te sg zbiorem zasad stuzacych
nauczycielowi pomoca w rozstrzyganiu probleméw etycznych jego zawodu.
Kodeks jest wyrazem przekonania, ze dzialania nauczyciela wobec jego
odbiorcéw, uczniéw i ich rodzicow lub opiekundow, podejmowane w ramach
jego czynnos$ci zawodowych, maja szczegdlny wymiar etyczny wynikajacy
z roli spotecznej nauczyciela.

Naczelng wartoscig jest dla nauczyciela dobro ucznia. Celem jego
dzialalnosci profesjonalnej jest wspieranie ucznia we wszechstronnym
rozwoju osobistym. W pracy zawodowej nauczyciel kieruje si¢ fundamen-
talnymi warto$ciami humanistycznymi zawartymi w Powszechnej Dekla-
racji Praw Czlowieka ONZ, zwlaszcza godnoscig czlowieka jako osoby,
jego podmiotowoscig, autonomig i prawem do nieskrgpowanego rozwoju.

“ J. Borkowicz, Od teorii do praktyki — WARTOSCI trzeba uczy¢ przykladem, http://
Iscdn.pl/pl/centrum-wymiany-wiedzy/wpio/5275,0d-teorii-do-praktyki-WARTOSCI-
trzeba-uczyc-przykladem.html [dostep: 21.04.2017 ].

4 Tak m.in.: Kodeks Etyczny Nauczyciela Szkota Podstawowa Nowa Sol https://
sp8nowasol .edupage.org/files/ken.pdf; Kodeks Etyczny Nauczyciela Zespotl Szkol
w  Pajecznie www.zspajeczno.pl/index.php/nauczyciele/kodeks-etyczny-nauczyciela
Kodeks Etyczny Nauczyciela Gimnazjum Bolestawiec www.gim2.boleslawiec.pl/index.
php?option=com.pl; Kodeks Etyki Pracownikow Szkoly i Kodeks Etyki Nauczyciela
w Tarnowie bip.malopolska.pl/pobierz/1199725.html, Kodeks Etyczny Nauczyciela w
Strzelcach Opolskich www.sp7strzelce.wodip.opole.pl/kodeks etyczny.pdf; Kodeks
Etyki Nauczyciela PSP w Nowej Wsi www.pspnowawies.szkolnastrona.pl/download.
php?f=kodeks-etyczny.doc, Kodeks etyki Przedszkole Nr 9 im. ,, Bursztynek” w Kosza-
linie pm9.koszalin.ibip.pl/publi c/get_file.php?id=211412 [dostgp: 21.04.2017 ].
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Szczegbdlng wartoscig jest dla nauczyciela godnos¢ zawodu nauczyciel-
skiego rozumiana jako fundament zaufania i prestizu srodowiska zawodo-
wego nauczycieli. Nauczyciel jest swiadom, ze kazde naruszenie zasad etyki
zawodowej podwaza godnos$¢ zawodowa i moze mie¢ negatywny wptyw nie
tylko dla niego, ale i dla catego srodowiska.

Nauczyciel zdaje sobie sprawg, ze jego osobista postawa wobec
warto$ci zycia spotecznego, norm prawnych, moralnych i1 obyczajowych
sa nierozerwalnie zwigzane z godnoscig jego zawodu, co sprawia, ze jest
on szczegblnie odpowiedzialny za przestrzeganie zasad etycznych w Zyciu
prywatnym. Nauczyciel w swojej praktyce zawodowej staje czgsto przed
sytuacjami, w ktorych istotne wartosci i zasady etyczne pozostajg ze sobg
w konflikcie i nie da si¢ ich jednoczesnie w petni zrealizowac¢. Nauczyciel
nie unika rozstrzygania wynikajacych stad dylematéw moralnych, podejmuje
decyzje, kierujac si¢ wlasnym rozeznaniem, a ponadto ujawnia te dylematy
i inicjuje prace swojego srodowiska nad ich rozstrzyganiem™.

Zakonczenie

W okresach przetomowych ros$nie zainteresowanie problematyka
aksjologiczng. Przyczyn takiego stanu rzeczy jest wiele. Mozna do nich
zaliczy¢ m.in. transformacje¢ ustrojowa, kryzys ideowy oraz kryzys podsta-
wowych wartosci. Dlatego wazne jest wskazanie wzorow zachowan, ksztat-
towanie odpowiednich postaw, zachowan zgodnych ze wspotczesnymi
oczekiwaniami. Duzg role w tym zakresie odgrywaja nie tylko regulacje
prawne, ale przede wszystkim uczestnicy procesu wychowania, bo to tylko
1 wytacznie od nich zalezy czy dane wartosci zostang zachowane. Waznym
zadaniem edukacji musi by¢ ksztaltowanie aktywnych postaw wobec zasta-
nego $wiata. Edukacja powinna przyczyni¢ si¢ do tego, aby mtodzi ludzie,
konczacy edukacje szkolng, byli obywatelami $wiadomymi swoich praw,
odpowiednio przygotowanymi do realizacji zyciowych pomystow i planow.
Oprocz praktycznej wiedzy powinni wynie$¢ ze szkoly pro aktywna i przed-
siebiorczg postawe oraz dysponowac zestawem umiejetnosci spotecznych
pozwalajacych im dziata¢ w kazdych warunkach spoteczno-gospodarczych,
jakie napotkajg. Laczenie wiedzy, umiejetnosci i postaw, ktore pozwola
miodym ludziom sta¢ si¢ aktywnymi obywatelami, posiadajagcymi umie-
jetno$ci ksztaltowania przysztosci demokratycznych spoleczenstw $wiata,
to jedno z najwazniejszych wyzwan, przed jakim w XXI w. stajg systemy
edukacji.

30 Tamze.
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Streszczenie

Celem artykutu jest analiza o$wiaty jako dobra wspdlnego catego
spoteczenstwa. Autor interdyscyplinarnie przedstawia zagadnienie zard6wno
z obszaru nauk spotecznych, jak i nauk humanistycznych. W artykule przed-
stawia pojecie o$wiaty, definiuje idee dobra wspolnego, wskazuje na podsta-
wowe warto$ci w procesie nauczania, a takze uzasadnia dlaczego nauczyciel
jest no$nikiem wartos$ci i jak te wartosci sg regulowane w kodeksach etyki.

Stowa kluczowe: oswiata, edukacja, wychowanie, aksjologia, dobro wspdlne,
kodeks etyki

Title: Education as a common good of the whole society

Summary

The aim of the article is to analyze education as a common good of
the whole society. The author presents issues in both the social sciences and
the humanities in a interdisciplinary way. In the article the author introduces
the concept of education, defines the ideas of the common good, points to the
fundamental values in the teaching process, and justifies why the teacher is
a carrier of values and how they are regulated in codes of ethics.

Key words: schooling, education, upbringing, axiology, common good, code
of ethics
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Fascynujacy Bog w znudzonym Swiecie.
Kilka refleksji nad estetykq teologiczna

»Prawda ksiaze, ze powiedzial pan kiedys, iz pickno zbawi §wiat? Panowie
— zwrdcit si¢ glosno do wszystkich — ksigze twierdzi, ze pickno zbawi §wiat!
Ajatwierdze, ze ksigze, dlatego ma takie figlarne mysli, iz jest teraz zakochany.
(...) Niech si¢ ksiaze nie rumieni, bo zaczn¢ ksigciu wspotczug. Jakiez to pickno

ma zbawi¢ §wiat? Opowiadat mi to Kola... Pan jest gorliwym chrzescijaninem?

Kola méwi, ze pan sam siebie nazywa chrzescijaninem’?,

Wedhug intuicji Dostojewskiego piekno jest czyms, bez czego nie
mozna i nie warto zy¢ na $wiecie® i co pocigga ku sobie oraz wydobywa
z nudy, bezsensu i nihilizmu, a wigc zbawia. Zacytowany wyzej tekst wycig-
gniety z Idioty Fiodora Dostojewskiego stanowi samo jadro estetyki teolo-
gicznej, ktora mowi o fascynujacym i zbawiajacym pigcknie Boga. Dosto-
jewski jest przekonany, ze Chrystus jest pickny i tylko On zbawia. Chodzi
wiec o to, aby odkry¢ pigkno Chrystusa.

Cztowiek tak samo jak szuka prawdy i jest homo sapiens, tak tez
kocha dobro, jest wiec bytem etycznym oraz cieszy si¢ picknem i zdolny jest
do tworzenia rzeczy pigknych, jest wigc bytem estetycznym. Taka struktura
ludzkiego bytu nie pochodzi z przypadku, ale jest dzietem Boga. Dla chrze-
scijan Bog Stworca jako pierwszy poznaje, kocha, tworzy pigkno i cieszy
si¢ pigknem stworzenia. Prawda, dobro i pigckno znajduja wigc zawsze swoje
zroédto w Bogu Stworcy.

Augustyn z Hippony méwit do przyjaciol: ,,czyz kochamy cokol-
wiek innego oprocz pigknosci?”*. Tesknota za pigknem jest czyms$ gleboko
ludzkim i wskazuje na wyjatkowos¢ cztowieka i jego pochodzenie od
Najwyzszego Pigkna, ktorym jest sam Bog. Jan Pawel II pisat w swojej

! Biskup pomocniczy diecezji radomskiej. Doktor habilitowany, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta I w Lublinie.

2 F. Dostojewski, Idiota, ttum. J. Jedrzejewicz, Warszawa 1992, s. 402-403.

3 Zob. tenze, Biesy, ttum. T. Zagorski, Warszawa 1958, s. 465.

* Confessiones 4, 13, 20: CSEL 33, 80-Dicebam amicis meis: Num amamus qliquid
nisi pulchrum?
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pierwszej encyklice Redemptor hominis: ,,Kosciol zyje (...) prawda o czlo-
wieku, ktéra pozwala mu przekracza¢ granice doczesnosci, a rownoczesnie
ze szczeg6lng mitoscia i1 troskg mysle¢ o tym wszystkim, co w wymiarach
samej tej doczesnosci stanowi o zyciu czlowieka, o zyciu ludzkiego ducha,
w ktorym wyraza si¢ 6w odwieczny niepokdj, wedle tych stow sw. Augu-
styna: ‘stworzytes$ nas, Boze, dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopoki
nie spocznie w Tobie”. W tym tworczym niepokoju tetni i pulsuje to, co
jest najglebiej ludzkie: poszukiwanie prawdy, nienasycona potrzeba dobra,
gtod wolnosci, tesknota za picknem, glos sumienia™. O ile mysl teologiczna
i cate chrzescijanstwo podkresla znaczenie prawdy i wage dobra, to pigkno
wydaje si¢ z réznych powodow zaniedbane, niedowarto§ciowane i by¢ moze
trochg wstydliwe. Jednak z mysli hellenistycznej chrzescijanie przejmuja
przekonanie, ze dobro, prawda i piekno l3aczg si¢ ze sobg nierozerwalnie. Jan
Pawet 11 w Liscie do artystow w 1999 roku pisal: ,,Relacja miedzy dobrem
a picknem sktania do refleksji. Pigkno jest bowiem poniekad widzialno$cia
dobra, tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem pigkna. Rozumieli to
dobrze Grecy, ktorzy zespalajac te pojecia ukuli wspolny termin dla obydwu:
«kalokagathia», czyli «pigkno-dobro¢». Tak pisze o tym Platon: «Potgga
Dobra schronita si¢ w naturze Pickna»’. Zyjac i dziatajac, cztowiek okresla
swoj stosunek do bytu, prawdy i dobra™®.

Wielcy teologowie XX wieku Hans Urs von Balthasar, Romano Guar-
dini, Joseph Ratzinger — Benedykt XVI byli przekonani, iz trzeba odkry¢
na nowo i pokaza¢ pickno Boga, aby wydoby¢ $wiat z marazmu i dopro-
wadzi¢ do wiary. Pigkno daje narzgdzie do nowej ewangelizacji. Mowiac
o pigknie w wierze i teologii, nie chodzi bynajmniej o pigkno subiektywne,
powierzchowne, szokujace a przez to banalne, tak jak chciatby to pokazac
wspotczesny $wiat, ale chodzi o ,,Pigkno, wedlug ktérego zostat stworzony
cztowiek i za ktorym teskni. Jest to wewnetrzne pigkno uporzadkowanej
1 budujacej jednos¢ mitosci. Jest to rowniez Pigkno paradoksalnego kontrastu
Krzyza, w ktorym zewngtrzne oblicze ukrywa nieporownywalne z niczym
wewnetrzne pickno ofiarnej mitosci™.

Rosnace dzisiaj zainteresowanie estetykg teologiczng jest powrotem
do chrzescijanskich zrodet 1 mysli ojcow Kosciota, ale rowniez jest wyjsciem
ku wspoélczesnemu cztowiekowi i wzmocnieniem sily ewangelizacyjnej

5 Augustinus, Confessiones 1, 1, 1: CSEL 33/1, 1.

¢ Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 18.

" Platon, Filebo 65 A.

8 Jan Pawet 11, List do artystow, nr 3.

° P. Turzynski, Pigkno w teologii Swigtego Augustyna. Proba systematyzacji augu-
stynskiej estetyki teologicznej, Radom 2013, s. 481.
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chrzescijanstwa. Takze dla same;j estetyki odkrycie jej powigzania z Bogiem,
jako zrédlem i miarg pickna, moze sta¢ si¢ ocalajace, zwlaszcza wobec
niezwykle silnych trendow absolutnej subiektywizacji pigkna i checi spro-
wadzenia go do zewng¢trznych form bez tresci. W podejsciu wielu wspotcze-
snych ginie granica migdzy tym, co jest rzeczywiscie pickne, a tym, co jest
brzydota, sztuka za§ wydaje si¢ dryfowac ku pustemu estetyzmowi i staje si¢
banalna. Ograniczajac pigkno do zewnetrznej 1 subiektywnej formy wspot-
czesny $swiat doprowadzit do inflacji pojecia pickna. Ono jednak powraca,
prowokuje takze z teologicznego punktu widzenia. Posiada sit¢ poruszania
cztowieka i wzywa do zadziwienia oraz kontemplacji.

1. Znudzony $wiat

Dzisiejszy $wiat jest naznaczony materialistyczng 1 ateistyczng
wizja charakterystyczng dla spoteczenstw zsekularyzowanych. Zwraca si¢
on czgsto przeciw religii a szczegdlnie przeciw chrzescijanstwu i poka-
zuje mocny rys antykatolicki'®. Wielu ludzi zyje tak jakby Boga nie bylo
i jakby Jego obecno$¢ nie byta w stanie wplynac¢ na zycie konkretnych ludzi
i spoteczenstw!!. Potrzebne jest jakie$ antidotum. Wobec ludzi niewierza-
cych i obojetnych chrzescijanie szukajg zrozumienia i przestrzeni dialogu,
aby ocali¢ od pustki i zaproponowac nieprzemijajace pigkno Ewangelii.

Paul Evdokimov, prawostawny teolog tworzacy we Francji w potowie
XX wieku, korzystajac obficie z mysli rosyjskiej, w tymz refleksji Fiodora
Dostojewskiego, zauwaza, ze najwickszym zagrozeniem dla czlowieka
1 wiary jest w §wiecie zachodnim rozpad duszy, banalnos¢, pokusa nicosci
1 nudy, a co za tym idzie zagrozenie rozpaczg. Evdokimov mowi, ze tak jak
w psychologii szalenstwem nazywa si¢ utrat¢ realnego myslenia, podobnie
w naturalnym spojrzeniu na $wiat i na siebie samego ateizm jest utratg
myslenia otwartego na transcendencje. Wedtug niego wigc brak dostrze-
zenia Boga jest szalenstwem!'? na innym poziomie zycia. Drogg wyjscia
z tej ,,choroby” bytoby ,,odnalezienie szacunku do bytu i zadziwienie istnie-
niem”"® oraz zachwyt nad pigknem, ktore zawsze niesie w sobie co$ ducho-
wego. Wydaje sie, ze cztowieka dzisiejszego zabija, zgodnie z intuicjg Dosto-

10 Zob. R. Remond, Le Christianisme en accusation, Paris 2000.

" Por. Papieska Rada ds. Kultury, La Via pulchritudinis, Cammino privilegiato di
evangelizzazione e di dialogo 1, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical coun-
cils/cultr/documents/rc_pc_cultr do ¢ 20060327 plenary-assembly final-document
it.html [1.05.2017].

12 Por. P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, Biatystok 2001, s. 18.

130. Clément, Przedmowa, w: P. Evdokimov, Wieki zycia duchowego, Krakow 1996,
s. 20.
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jewskiego, egzystencjalna nuda tzn. stan ducha, ktéry nie potrafi siegnac
ponad ziemskie przyjemnosci i ziemskie nasycenie, w ktorych nie znaj-
duje ukojenia'. Nuda egzystencjalna czy metafizyczna jest choroba duszy,
a moze by¢ sprowokowana pustka, poczuciem bezsensu lub takze przesyce-
niem bodZcami, ktore przy pewnym progu juz nie dajg satysfakcji. Wydaje
si¢, ze jest ona ,,charakterystycznym stanem kultury wspotczesnej i jedno-
czesnie problemem pedagogicznym”'®, bywa rowniez czesto stymulatorem
patologicznych zachowan ludzi. Wedhug doniesien sondazowych wydaje
si¢, 1z zasadne jest mowienie o ,,znudzonej Europie” czy tez o ,,Ameryce,
ktora si¢ nudzi”'¢. Papiez Franciszek 25 listopada 2014 w parlamencie euro-
pejskim mowil: ,,Jedng z najczgstszych chorob, jakie dostrzegam w dzisiej-
szej Europie, jest samotnos¢, typowa dla 0sob pozbawionych wigzi (...)
Samotnos$¢ t¢ zaostrzyt kryzys gospodarczy, ktorego skutki wcigz powoduja
dramatyczne nastgpstwa spoteczne. Mozna rowniez zauwazy¢, ze w ostat-
nich latach, obok procesu rozszerzania Unii Europejskiej, ro$nie nieufno$¢
obywateli do instytucji uznawanych za odleglte, zajmujace si¢ ustanawia-
niem przepisow postrzeganych jako dalekie od wrazliwosci poszczego6l-
nych narodow, jesli nie wrecz szkodliwe. Z wielu stron wytania si¢ ogdlne
wrazenie zmeczenia, starzenia si¢ Europy bedacej babcia, ktora nie jest juz
ptodna i nie tgtni zyciem. Z tego wzgledu wydaje sie, ze wielkie ideaty, ktore
inspirowaly Europe, stracity sile przyciggania, zostaly zastapione przez
biurokratyczne mechanizmy techniczne swoich instytucji”'’. W $wiecie
zachodnim, mimo niezwyklej réznorodnosci i dostepnosci coraz to nowszych
atrakcji, mamy do czynienia z ,,epidemig nudy”, ktora dotyka cate spote-
czenstwa. Z pedagogicznego punktu widzenia stan nudy przewlektej poka-
zuje nieumiejetnos¢ radzenia sobie z monotonig i powtarzalnos$cig oraz prze-
sytem. Badania Columbia University wykazaly, iz ponad 52% nastolatkow,
ktérzy znajdujg si¢ pod wptywem nudy, jest narazonych nalogami. ,,Rodzice
1 nauczyciele powinni traktowa¢ doskwierajacg dzieciom nude¢ za sygnat
duzo bardziej niebezpiecznych sktonnosci i doswiadczen niz sama nuda”'®.

14 Por. P. Turzynski, Ateizm jako ,,szaleristwo” i ,, faska” w ujeciu Paula Evdokimova,
w: Wobec nowego ateizmu, (red.) I. Bokwa, M. Jagodzinski, Warszawa 2011, s. 282.

15 K. J. Schmidt, Nuda jako problem pedagogiczny, ,Terazniejszos¢-Czlowiek-
Edukacja” 3(2013), s. 56.

16 Zob. P. Toohey, Historia nudy, Warszawa 2012; R. Winter, Nuda w kulturze
rozrywki. Poradnik, Krakow 2012.

7 Franciszek, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, http://w2.vatican.va/
content/francesco /pl/speeches/2014 /november/documents/papa-francesco 20141125
strasburgo-parlamento-europeo.html [3.05.2017]

8 K. J. Schmidt, Nuda jako problem pedagogiczny, ,Terazniejszo$é-Czlowiek-
Edukacja” 3(2013) s. 62.
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O zagrozeniu nudg pisal m.in. wspominany Dostojewski w XIX
wieku i Evdokimov w polowie XX wieku. Ten drugi obserwowat egzysten-
cjalizm francuski i zauwazyt, ze filozofowie tego nurtu odkrywajg niepokdj
duszy i pustke wotajaca o tres¢ i sens. Wilasciwie to stawia ateistow tego
nurtu wobec wyboru: absurd czy nico$¢. Prawostawny teolog, autor dzieta
»Sztuka ikony. Teologia pigckna”®, zauwaza, ze ,.filozofia egzystencja-
listyczna jest bardziej nostalgiczna niz agresywna”?. Jej smutek bardzo
dobrze brzmi w twierdzeniu Heideggera: ,,czlowiek jest bogiem bezsilnym”.
Wolno$¢ cztowieka okazuje si¢ tragiczna i bez wyzszego celu, prowadzi
w nicos¢, a nico$¢ zajmuje miejsce Boga, ale nie jest w stanie da¢ tego,
co daje B6g. Zamknigty w sobie 1 swoich przyjemnos$ciach oraz wlasnym
nasyceniu czlowiek nie znajduje szczgscia, a humanizm ateistow okazuje
si¢ porazka smutng i tragiczng. Bez odniesienia do Boga czlowiek wobec
trudow zycia, cierpienia i przemijania jest tym bardziej samotny i wyobco-
wany w $wiecie. Wspotczesna mysl ateistyczna ostatecznie pokazuje czto-
wieka jako byt wewnetrznie rozdarty i niezdolny do stworzenia stabilnej
hierarchii wartos$ci czy sensu zdolnego wyrwa¢ z marazmu i nudy.

Paul Evdokimov jest przekonany, ze cztowiek odnajdzie dowod na
Pana Boga, kiedy przestanie ,,zy¢ na powierzchni”, wniknie w samego siebie
1 przez zadziwienie na sobg i $wiatem odnajdzie prawdziwa ciszg, wolng od
pospiechu, ktoéra jest oczekiwaniem i przynosi ,,uderzajaca oczywisto$¢”,
,hieodpartg pewno$¢™?!. Okazuje sie, ze to, co trudne i zte moze posiadac
swoj pozytywny skutek. Podobnie jak nuda, wedlug niektorych pedagogow,
moze by¢ stymulatorem tworczosci®, tak samo niewiara ze swoja pustka
moze prowokowaé do odkrycia Boga i Jego pigkna. Swiety Augustyn nazywa
Boga Pigknoscig dawng i rownocze$nie zawsze Swiezg i nowa do odkrycia.
W Wyznaniach napisze: ,,P6zno Ci¢ umitowalem, Pigknosci tak dawna
a tak nowa, p6zno Ci¢ umitowatem™?. Wierze potrzebny jest zachwyt, ktory
niesie $wiezos¢ 1 sens.

Stan duszy dotknigtej egzystencjalng nuda nie jest obojetny w dzie-
dzinie wiary, ale problem nudy moze dotkna¢ takze teologi¢ i zaowocowac
niewiarg. Wspomniany teolog prawostawny zauwaza, ze niektorzy chrze-
Scijanie uczynili z Boga kogo$ nudnego, moralizujacego, na podobienstwo

19 Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa 1999.

20 Tenze, Wieki zZycia duchowego, Krakow 1996, s. 45.

2 Tenze, Szalona, dz. cyt., s. 33.

2 Por. P. Toohey, Warszawa 2012, s. 168.

2 Augustyn, Confessiones 10, 27, 38: CESL 33/1, 255-Sero te amavi, pulchritudo
tam antiqua et tam nova, sero te amavi!
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przecietnego cztowieka*. W przeciwienstwie do tego jeden z ojcOw pustyni
moéwil: ,,widzisz, gdyby$ moglt bawi¢ si¢ z Panem, bylaby to najbardziej
niebywata rzecz, jaka kiedykolwiek zrobiono. Wszyscy biorg Go tak bardzo
powaznie, ze staje si¢ On dla nich $miertelnie nudny (...) Baw si¢ z Bogiem
moj synu. To najlepszy towarzysz zabaw...””. Evdokimov proponuje, aby
,wyegzorcyzmowac cerberow”, ktorzy ludzi odpychaja od Boga, pokazujac
Jego wykrzywiony obraz?®. Tylko prawdziwy Bog jest fascynujacy i pigkny.
Ateizm w pewnym sensie jest ,,taska” tzn. okazja do odrzucenia niewlasci-
wego obraz Boga.

Uswiadomiona tgsknota za picknem jest bez watpienia sprzymie-
rzencem wiary, gdyz otwiera cztowieka i nie pozwala zamkna¢ si¢ w sobie
i w znudzeniu. Naprzeciw takiej tesknocie probuje wyjs¢ estetyka teolo-
giczna, pokazujaca cztowiekowi pigckno Boga, ktore jest zrodtowe w stosunku
do kazdego innego pigkna i ktore jest niezalezne od ludzkiego poznania oraz
niesie ze sobg zawsze prawde i dobro a takze gteboki sens.

2. Droga pi¢kna

Istniejg rozne rodzaje pickna. Jest pigkno $wiata, pickno gwiazd,
kwiatéw, krajobrazow. Jest pigckno cztowieka zewnetrzne i wewngetrzne,
pigkno wspdlnoty i relacji, pigkno przyjazni, mitosci, prawosci, czy pigkno
madrosci. Doswiadczenie pickna wybudza z marazmu i nudy.

Od poczatku chrzescijanstwa ojcowie Kosciota i pisarze chrze-
Scijanscy na podstawie objawienia i korzystania z madrosci starozytnych
zauwazaja, ze kazde pigkno ma swoje zrodlo w Bogu Stworcy, ktory jest
Najwyzszym Pigknem. Pigkno stanowi wiec transcendentalng wlasciwos¢
kazdego bytu, tak samo jako Prawda i Dobro. Piszg o tym Ireneusz z Lyonu,
ojcowie kapadoccy a przede wszystkim Augustyn z Hippony i Pseudo-
Dionizy Areopagita. W XX wieku, w swoim monumentalnym dziele pod
tytutem ,,Chwata”, szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar nawigzuje do
tej tradycji wezesnochrzescijanskiej i rehabilituje pojecie pickna w teologii.
Postuluje on utworzenie estetyki teologicznej, ,,ktora nie postuguje si¢
w pierwszym rzedzie pozateologicznymi kategoriami swieckiej estetyki filo-
zoficznej, (...) ale swg nauke o pigknie wydobywa z danych samego Obja-
wienia, przy pomocy metod $cisle teologicznych™’. Kazdy rodzaj pigkna,

24 P. Evdokimoyv, Szalona, dz. cyt., s. 20.

25 Tamze, s. 32.

2 Tenze, Wieki..., dz. cyt., s. 60.

27 H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. 1. Kontemplacja postaci,
Krakow 2008, s. 100.
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objawiajacy si¢ w $wiecie 1 w historii, jest §cisle zlaczony z calg struktura
istnienia i1 odsyta do zrédta. Pigkno pojedynczych bytow i harmonijnego,
racjonalnego $wiata, pickno cztowieka zarowno w jego wymiarze cielesnym
1 duchowym, pigkno spotecznosci, pigkno cnot oraz duchowe pigkno przy-
jazni 1 mitosci, jak rowniez geniusz sztuki sa manifestacjg boskiego zrodto-
wego Pigkna i noszg $lad Bozej chwaty. Aby dojs¢ do Boga, mozna takze i§¢
droga odkrywania $ladéw pickna w stworzeniu i cywilizacji.
Zyjacy na przetomie IV i V wieku Swicty Augustyn z Hippony

w Wyznaniach pisze: ,,Czy kochamy, co innego niz to, co jest pickne?
A co jest pickne? I co to wlasciwie jest picknos¢? Co nas pociaga i przy-
wigzuje do rzeczy, ktore kochamy? Gdyby nie bytow nich pigkna i uroku na
pewno by nas nie necity”?®. Sam autor tych stow doznaje niezwyktego przy-
ciagania pickna. Doswiadczona i zaproponowana przez niego droga pigkna
polega na przejsciu od pickna zewnetrznego do pickna wewngtrznego, od
pigkna materialnego do pigkna duchowego. ,,Augustyn zauwaza, ze istnieje
jakis$ porzadek pigkna, jakas drabina pigkna, po ktoérej cztowiek wspina si¢
ku Bogu, ktory jest ostateczng miarg i zrodtem wszystkiego, co pigkne””.
Zadaniem kazdego, najmniejszego nawet pigkna, jest pociggaé wzwyz,
do wyzszego pickna i ostatecznie do Boga. Zatrzymanie si¢ w drodze, na
ktérymkolwiek ze szczebli drabiny pigkna, sprawia, ze cztowiek gubi si¢
w $§wiecie nizszego i ambiwalentnego pigkna. Augustyn stopniowo dochodzi
do pigkna cztowieka i pigkna duszy i tego, co duchowe. W cztowieku dusza
jest wigksza niz cialo 1 ona posiada pigkno wyzszego rzedu. Augustyn nie
ma watpliwosci: ,,Nieszczgsna to dusza, jezeli od ciata oczekuje rady. Ciato
postuszne, jak nalezy, jest stuga duszy. Ona rzadzi, ono jest rzadzone; ona
rozkazuje, ono shuzy”*°. Bardzo ciekawie argumentuje swoja tez¢, mowigc
o dwoch stugach. Jeden jest nieksztaltny fizycznie, ale wierny, a drugi jest
pigkny fizycznie, ale nieuczciwy i zty wewngtrznie. W takiej konfrontacji
widaé, co naturalnie czlowiek ceni sobie bardziej. Biskup stwierdza, ze
»rzeczy duchowe kochamy bardziej, sprawiedliwos¢ jest kochana bardziej
niz pickno zewnetrzne™!. Hipponata zauwaza, ze istnieje niezwykle
pigkno dziecka, jego urok, ksztatt, ale nalezy to zawsze do kategorii pigkna
zewnetrznego, ktore jest picknem najnizszego rodzaju, natomiast czlowiek
wewnetrzny posiada wyzsze pickno, na ktore sktada sie takze mitos¢ do
jakiej jest zdolny i jaka moze obdarzy¢ ludzi i Boga®?.

28 Augustyn, Confessiones 4, 13, 20: CSEL 33/1, 80.

P, Turzynski, Droga pickna wedlug Augustyna z Hippony, ,,Arteria” 13(2014), s. 5.

30 Augustyn, Enarrationes in Psalmos 145, 5: CC 40, 2108.

31 Tenze, Sermo 159, 3, 3: PL 38, 869.
32 Por. tenze, De vera religione 40, 74: CC 32, 235-236.
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W chrzescijanskim ujeciu kazde pigkno, nawet najmniejsze, jest
dowarto$ciowane i cenne. Istnieje ono w porzadku bytow, ktéry rownocze-
$nie wskazuje droge wstgpowania od tego, co cielesne, do tego, co duchowe
(per corporalia ad incorporalia), od tego, co zewnetrzne do tego, co wewne-
trze, od formy do tresci, od estetyzmu do glebokiego duchowego pigkna.
Augustyn jest przekonany, ze pigckno wychodzi od Boga i ma do Niego
prowadzi¢, inaczej staje si¢ nudne, banalne 1 niespokojne.

Rowniez wedlug Jana Pawtla II pigkno tego $wiata i pigkno dziet
sztuki posiada wazna funkcj¢ anagogiczng. W Liscie do artystow zachgca
tworcow do wedrowania i pociggania innych ku Najwyzszemu Pigknu. Ono
bowiem ,jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji. Zachgca
cztowieka, aby poznal smak zycia i umiat marzy¢ o przysztosci. Dlatego
pigkno rzeczy stworzonych nie moze przynies¢ mu zaspokojenia i budzi
owa utajong tesknote za Bogiem, ktora $wigty Augustyn, rozmitowany
wpigknie, umiatwyrazi¢ w niezréwnanych stowach: ,,P6zno Cig umitlowatem,
Pigcknosci tak dawna a tak nowa, p6zno Ci¢ umitowatem™. Niech roznorakie
drogi, ktorymi podazacie, arty$ci calego $wiata, prowadzg was wszystkich
do owego bezmiernego Oceanu pigkna, gdzie zachwyt staje si¢ podziwem,
upojeniem, niewymowng radoscig”*. Podobnie Benedykt X VI podkresla, ze
dzieta sztuki, ich wspaniatos¢ i1 pigkno stanowia droge (via pulchritudinis),
ktora ,,jest uprzywilejowang i1 fascynujaca droga zblizenia si¢ do Tajemnicy
Boga. Czym jest pigkno, ktore pisarze, poeci, muzycy, artySci rozwazaja
1 przektadajg na swoj jezyk, jesli nie odbiciem blasku Stowa wiecznego,
ktore stato si¢ ciatem?”%.

W 2006 roku w czasie pontyfikatu Benedykta XVI Papieska Rada
ds. Kultury wydata dokument pod tytutem: ,,Via pulchritudinis droga uprzy-
wilejowana ewangelizacji i1 dialogu”, ktéry pokazuje istotne nauczanie
Kosciota o ewangelizacyjnej sile pigkna. Wobec procesow sekularyzacji
dokument podkresla, ze wielkim wyzwaniem staje si¢ nowa ewangelizacja,
a ,,Via pulchritudinis jawi si¢ jako uprzywilejowana droga dotarcia do tych,
ktérzy maja trudnosci w akceptacji nauczania, zwlaszcza nauczania moral-
nego Kosciota™®, Dokument nazywa droge pigkna autentycznym mostem,

33 Tenze, Confessiones, 10,27: CCL 27, 251.

3% Jan Pawet 11, List do artystow 16, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 111, Krakow
2007, s. 490-501.

35 Benedykt XVI, Katecheza na audiencji generalnej, 18 listopada 20009.

36 Papieska Rada ds. Kultury, La "via pulchritudinis”, cammino di evangelizzazione
e dialogo 11, 1, http://www.cultura.va/content/cultura/it/archivio/documenti/ViaPul-
chritudinis.html, [1.05.2017], ttum. wlasne.
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po ktorym ludzie niewierzacy beda mogli dojs¢ do pickna Ewangelii*’. Ta
droga nie sprowadza si¢ tylko do wymiaru filozoficznego, ale jest zachwytem
i kontemplacjg’®.

3. Koncepcja pickna

W pigknie w zadziwiajacy sposob splatajg si¢ elementy subiektywne,
podmiotowe z elementami obiektywnymi, przedmiotowymi. W wiekach
srednich 1 az do XX wieku mysl o Bogu zdystansowata si¢ do kategorii
pigkna, gdyz ta sklonila si¢ bardziej ku subiektywnym kategoriom ludzkiej
swiadomosci. Bylo to spowodowane takze wyodrgbnieniem si¢ estetyki
sposrdd pozostatych nauk filozoficznych.

Wszyscy autorzy chrzescijanscy, rozpoczynajac od ojcow Kosciota, sa
przekonani, ze pickno w kazdym wymiarze posiada swojg miar¢ niezalezng od
swiadomosci. Chociaz droga doswiadczenia estetycznego wiedzie przez swia-
domos¢ cztowieka poznajacego, to jednak wyptywa z samych rzeczy, ktore
posiadaja cechy estetyczne. Jednym ze szczytowych osiagni¢¢ chrzescijan-
skiej teorii pigkna jest mysl $w. Augustyna®. Znajdujemy u niego obiektywne
kategorie estetyczne, ktore decyduja o picknie konkretnych bytoéw, catosci
Swiata 1 Boga samego. Pierwszymi z nich sg tad 1 harmonia, ktére zwigzane
sg takze z symetrig i odpowiednio$cia, kolejne to jednos¢ i catos¢ oraz swiatto
objawiajace si¢ jasnoscia 1 blaskiem. To sg kategorie uchwytne rozumowo, ale
nie sg jedynie formami mysli czy narzgdziem swiadomosci, lecz w rzeczywi-
sto$ci, w bytach, znajduja swoje metafizyczne korzenie.

Kategoria porzadku taczy w sobie grecka ide¢ harmonii oraz facinska
ide¢ odpowiednio$ci i proporcji*® a takze stanowi dziedzictwo starozyt-
nych filozofow Plotyna i Porfirego*'. Augustyn odnajduje ja takze w Ksiedze
Madrosci 11, 20, w ktorej czytamy: ,,Ales§ Ty (Boze) wszystko urzadzit wedtug
miary i liczby, i wagi!”. Kazde istnienie zwigzane jest z porzadkiem. Niemoz-
liwe jest istnienie poza porzadkiem*, ktorego tworca jest Bog. W jednym

37 Tamze. Zob. P. Turzynski, Ewangeliczna droga pickna wedlug ,,Evangelii
gaudium”, w: Kosciol wobec wyzwan wspoiczesnych, (red.) M. Jagodzinski, J. Wojtkun,
Radom 2015, s. 171-182.

3 Tamze, 11, 2.

3 Zob. P. Turzynski, Pigkno w teologii... dz. cyt., Radom 2013.

40Por. L. Rey Altuiia, Implicationes éticas de la estética augustiniana, ,,Augustinus”
33(1988), s. 300.

4 Por. A. Soligniac, Reminiscences plotiniennes et porphyriennes dans le debut du
,,De ordine” de saint Augustin, ,,Archives de Philosophie” 29(1957), s. 446—465.

4 Por. De ordine 1, 6, 15: CSEL 63, 139. Zob. J. McWilliam, Ordine, De, w: Augu-
stine through the Ages. An Encyclopedia, (red.) A. D. Fitzgerald, Michigen/Cambrige
1999, s. 602.
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z kazan Augustyn glosi: ,,Uwazajcie kochani. Kto obmyslit cztonki pchty
ikomara, zeby je posiadaty we wtasciwym sobie porzadku, zeby miaty wiasne
zycie 1 wlasciwe sobie ruchy? Zwaz tylko malutkie stworzonko, najmniejsze
poznaj, jakie tylko zechcesz. Jezeli zwrdcisz uwage na jego organy i prze-
jawy zycia, jakie jest jemu wilasciwe, ze na swdj sposob unika $mierci,
pragnie przyjemnosci, unika przykrosci, przejawia rozmaite zmysty, porusza
si¢ ruchem sobie wlasciwym! Kto dat zadto komarowi, zeby pit krew? Jakaz
to cieniutka ssawka, ktorg wysysa! Ktoz to tak urzadzit. Kto to stworzyt?
Lek cig¢ przejmuje wobec najmniejszych rzeczy, wychwalaj Wielkiego (...)
Ten kto w niebie stworzyt aniota, na ziemi uczynit robaczka. Aniota jednak
w niebie stosownego do niebieskich pomieszczen, robaczka na ziemi dla
ziemskiej kryjowki. Czy aniota stworzyl, zeby petzat w blocie, a robaczka
w niebie? (...) Przypatruj si¢ wszystkiemu 1 wszystko wychwalaj. Czyz zatem
Ten, ktory wedlug porzadku ustanowit cztonki robaczka, nie kieruje chmu-
rami?”®, Porzadek stanowi istotng, wewngtrzng tkanke bytu, przenika cale
istnienie, jest elementem konstytutywnym metafizyki i estetyki. W catosciowej
wizji Bozego porzadku nawet kontrast w rodzaju zdrowie i1 choroba, zycie
1 $mier¢, dobro i zlo, czlowiek szlachetny i kat, dzigki Bozej wszechmocy
harmonizuje si¢, objawiajac pickno catosci. Mowi o tym Augustyn, zauwazajac,
ze w mozaice dziejow $wiata 1 historii czlowieka biate kamyki sa podkreslone
w zestawieniu z czarnymi, podobnie jak dobro w kontekscie zta*.

Biskup Hippony jest przekonany, ze porzadek niesie pokdj. Znane
augustynskie sformutowanie o niespokojnym sercu mowi o tgsknocie za
pierwotnym i stworzonym przez Boga porzadkiem we wszystkich jego
wymiarach®. Pigkny jest cztowiek, ktory jest wewnetrznie uporzadkowany,
ale takze pigkna jest spoleczno$¢ narodowa czy migdzynarodowa poukta-
dana wedtug praw i zasad.

Idea porzadku posiada rowniez w sobie tacinska kategori¢ odpo-
wiednio$ci (aptum). Dla starozytnych myslicieli bylo jasne, Ze rzeczy i byty,
ktoére pasuja do siebie, sa stosowne i odpowiednie, przez to sg pigckne. Czto-
wiek jest odpowiedni, ,,stosowny” do Boga, stworzony na Jego obraz i podo-
bienstwo, otwarty na niego (capax Dei). Wiaze si¢ to takze z ideg celowosci.
»Swiat jest pigkny nie w tym sensie, ze wszystkim i zawsze si¢ podoba,
lecz w tym, ze jest celowo zbudowany”*. Mysl te znali stoicy, ale ojcowie
Kosciota, znajdujac jej biblijng podstawe, uczynili z niej podstawe estetyki.

 Augustyn, Enarrationes in Psalmos 148, 10: CC 40, 2172.

44 Por. tenze, De civitate Dei 11,23, 1: CC 48, 34.

* Tenze, Confessiones 1, 1, 1: CSEL 33/1, 1.

4 W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 11, Warszawa 2009, s. 21.
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Porzadek wedlug Augustyna zawsze taczy si¢ z jednoscia, ktora jest
ostatecznym inajwyzszym kryterium pickna*’. Definiuje on pigkno jako dyna-
miczne napigcie w kierunku jedno$ci. W De musica pisze: ,;rzeczy pigkne
podobaja si¢ na mocy numeru, ktory szuka jednosci”®. Dusza ze swojej
natury wspina si¢ ku Bogu wlasnie w poszukiwaniu jedno$ci. Wszystko
zmierza do jednosci, wszystko pragnie jednos$ci i pickne jest wtasnie to, co
posiada chociazby jaki$ jej slad®. Bog jest fundamentem jednosci, a przez
to takze fundamentem i zrédtem pigkna. Napiecie ku jednosci wynika stad,
ze wszystko wychodzi od Boga Stworcy i do Niego zmierza®. Czlowiek
wewnetrznie zjednoczony jest pickny, a nic tak nie jednoczy czlowieka
1 jego pragnien jak Bog, ktory jest mitoscig. Dla Augustyna ,,jednos¢ jest
forma kazdego pigkna™'.

Na bazie platonskiego rozréznienia migdzy pigknem zmystowym
a pigcknem rozumnym Augustyn mowi takze o pieknie jako o claritas — jasnosci,
przejrzystosci formy, o formie rozumnej rzeczy, ktora strzeze wewnetrznej
prawdy i zasady niesprzeczno$ci*’. Mozliwos$¢ poznania prawdy w pigknie
zewnetrznym, zmystowym zalezy od aktu intelektu. Bez tego wejscia
w glab, cztowiek gubi si¢ w wielo$ci wrazen. Prawdziwe pigkno rozpoznaje
si¢ wigc oczyma rozumu i duszy, a chociaz istnieje przyjemnos¢ z doswiad-
czania rzeczy picknych to rozum dochodzi do fundamentu pickna, ktory
jest ponad zewnetrznymi jego aspektami®’. Estetyka augustynska jest takze
estetyka $wiatta. Chociaz Platon uczyl, ze Bog jest Swiattoscia, to jednak
biblijna symbolika $wiatla jest u Augustyna wazniejsza. Bog jest Swiattem
prawdziwym i wiecznym, od Niego pochodzi wszelkie dobro i pigkno.
Ewangelia przeciez pokazuje Chrystusa jako Swiattoé §wiata (J 8, 12) i ten
wymiar chrystologiczny estetyki Augustyna nadaje jej oryginalny, chrzesci-
janski 1 niepowtarzalny rys. Pigkne jest to, co jawi si¢ jako przejrzyste, jasne
i pelne blasku takze w aspekcie rozumienia. Augustyn, zwracajac si¢ do
Boga, mowi: ,, Ty$ jest Boze $wiattoscig nadzmystowa, w Tobie 1 dzigki
Tobie, i przez Ciebie staje si¢ jasne dla rozumu wszystko, co jest dla niego
jasne™*. Porzadek, jedno$¢ i $wiatlo ostatecznie zawsze znajdujg swoje
zrédto i miar¢ w Bogu jako najwyzszym Pigknie.

47 Por. K. Svoboda, L'Esthétique de saint Augustin et ses sources, Brno 1933, s. 168 i 196.
8 Augustyn, De musica 6, 13, 38: PL 32, 1186.

4 Por. J. Tscholl, Dio e il bello in sant’Agostino, Milano 1996, s. 44-45,

50 Augustyn, Sermo 104, 3: PL 38, 616.

U Epistula 18, 2: CSEL 34/1, 45-Unitas omnis pulchritudinis forma.

52 Por. F. Desideri, C. Cantelli, Storia dell estetica occidentale, Roma 2008, s. 75.
53 Por. tamze.

3% Augustyn, Soliloquia 1, 1, 3: PL 32, 870.



114 Piotr Turzynski

4. Pigkno Boga

Wedrowka po kolejnych szczeblach pigkna prowadzi do Najwyz-
szego Pickna, Boga, ktory jest ,,picknoscig wszystkich rzeczy picknych”*.
Boga mozna nazwaé¢ Picknem, gdyz posiada On wewngtrzng jednosé
1 prostote, a jesli wezmiemy pod uwagg relacje Ojca i Syna to budujg Oni
doskonatg jednos$¢, ktéra w Synu jest doskonatym podobienstwem o este-
tycznym wymiarze. W Trojcy Swietej istnieje wige pickno rownosci, ktore
realizuje si¢ takze przez rownoéé w picknie. Duch Swiety w wizji Augu-
styna jest owocem ,,estetycznej relacji” Ojca i Syna, owocem Ich radosci
doswiadczania siebie nawzajem a wigc ich doswiadczenia estetycznego.
Jest On entuzjazmem i rados$cig, przyjemnoscia i stodycza towarzyszaca
wizji pickna doskonatego, ktore przekracza wszelkie inne pigkno. Trojce
Swieta mozna by u biskupa z Hippony okresli¢ jako Ojca, Syna i Ducha oraz
Stworce, Madros¢ i Szezgscie, ale rowniez jako Poczatek, Pigkno i Rados¢
(delectatio)®. W Tréjcy Swietej jest jednos¢, porzadek i blask.

Bardzo ciekawe sg refleksje Swietego Augustyna na temat pigkna
Chrystusa. Psalm 45 mowi o ,,najpickniejszym z synow ludzkich” (Ps 45, 3)
i cata Tradycja Kosciota odnosi te stowa do Chrystusa. Syn Bozy w ujeciu
Biskupa z Hippony jest formg kazdego pigkna, bo przez Niego wszystko si¢
stato, a we Wcieleniu Pigkno Boga stato si¢ przez Niego widzialne dla ludz-
kich oczu. Z drugiej strony Chrystus uczynit wszystkich jednosciag w sobie’’,
wyprowadzit ludzi z rozbicia i podziatu®, aby ,,stawali si¢ jedno, cieszyli si¢
jednoscig i pozostali jedno™’, uczestniczac w jednej mitosci i jednej chwale.
Potaczenie bostwa i cztowieczenstwa w Chrystusie wprowadza cztowieka
rozdartego wewnetrznie i calg podzielong ludzkos¢ do spokoju Bozej jednosci
i do Bozego porzadku®. We Wcieleniu Augustyn odkrywa harmonie, ktora
jest przeciez kategori¢ estetyczna. Jest to harmonia i jedno$¢, ktére nie byty
do pomyslenia dla filozoféw starozytnych i stanowig oryginalno$¢ i pigkno
chrzescijanstwa. Celem tej harmonii Wcielenia jest ocalenie czlowieka,
ktory zostaje tym samym wydobyty z brzydoty nieporzadku i wprowadzony
w Bozy §wiat niezmiennego i fascynujacego pigkna.

% Por. Jan Pawet 11, List apostolski: Augustinum Hipponensem, ,.L’Osservatore
Romano” (wersja polska) 9(1986), s. 9.

3 P. Turzynski, Pigkno w teologii..., dz. cyt., s. 479.

37 Por. N. Cipriani, Molti e uno solo in Cristo. La spiritualita di Agostino, Roma
2009, s. 115.

3 Por. A. Trape, Introduzione, w: Sant'/Agostino, La Trinita, NBA 1V(1973) s. XLIV.

% Augustyn, De Trinitate 4,7, 11: CC 50, 176.

0 Por. C. Harrison, Beauty and Revelation in Thought of Saint Augustine, Oxford
1992, s. 205.
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Zainteresowany estetyka Augustyn pyta o pigkno Chrystusa Ukrzy-
zowanego. Wobec zdeformowanego meka Syna Bozego nie mozna bowiem
zatrzymac si¢ na zewngtrznych kategoriach estetyzmu, ale trzeba i$¢ w glab
Bozej estetyki. Pigkno Chrystusa cierpiagcego i umierajacego na krzyzu
jest wieksze niz wszystko inne, gdyz jest to pickno mitosci. ,,Chrzescijanie
nie kochajg w Chrystusie Ukrzyzowanego ciala ani przebitego boku, ale
mitos¢, ktora przez to ciato i przez ten przebity bok si¢ wyraza™'. W Synu
Bozym ukrzyzowanym objawia si¢ mito$¢ radykalna i bezinteresowna,
gdyz On sprawiedliwy umiera za niesprawiedliwych, pigkny daje siebie za
brzydkich®. ,,On jest pigkniejszy niz synowie ludzcy, trzeba te urode tym
bardziej podziwia¢ i kocha¢ im mniej ma ona wspolnego z picknem ciala”®.
Paradoksalne jest to, ze im bardziej objawia si¢ On jako zdeformowany
1 brzydki, tym bardziej kocha i godzien jest mitosci®. Na krzyzu chrze$cijanie
odnajduja syntez¢ pickna i prawdy® i to jest nowy ksztatt estetyki, ktorej
»istota 1 kluczem do zrozumienia jest mitos¢”®. Prawdziwe pickno nie jest
wiec picknem zewnetrznym, ale pigknem tresci i picknem wewnetrznym,
pigknem duszy i1 pigknem mito$ci. Roéwnoczesnie ,,paradoksem jest to, ze
wyrazem najwyzszego pigkna jest zapomnienie o swoim pigknie”?. Taka
estetyka ucieka od proponowanego czesto dzi§ zewngtrznego estetyzmu
i dlatego mozna powiedzie¢, ze Bog jest pigkny.

Papiez Franciszek zauwaza putapke powierzchownego estetyzmu
i podkresla, ze rdzen Ewangelii jest pigkny i to on nadaje stowom przeka-
zujacym to oredzie sens i atrakcyjnos¢. W numerze 36 adhortacji Evangelii
Gaudium pisze: ,,W tym fundamentalnym rdzeniu jasnieje pieckno zbawczej
mitosci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie umarlym i zmartwychwsta-
tym”%. A réwnoczesnie Chrystus posiada pigkno i bogactwo niewyczer-
palne®. Ewangelia wzbudza zachwyt, zacheca do kontemplacji, przycigga
i nasyca glebokie tesknoty czlowieka. Ona jest ,,najpigkniejszym oredziem,
jakie $wiat ma do dyspozycji””®. Podobnie mowitl papiez Benedykt XVI

8t Por. P. Turzynski, Pigkno w teologii..., dz. cyt., s. 369. Zob. Enarrationes
in Psalmos 127, 8: CC 40, 1872.

82 Por. Augustyn, In epistulam lohannis tractatus 9, 9: CSEL 25, 245.

% Tenze, De civitate Dei 17, 16: CC 48, 595.

% Por. tenze, Sermo 44, 4: CC 103, 584.

8 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 101.

% Por. P. Turzynski, Pigkno w teologii..., dz. cyt., s. 369.

7 Tamze.

% Franciszek, Evangelii gaudium, nr 36.

% Por. tamze, nr 11.

0 Tamze, nr 277.
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w homilii inaugurujacej swoj pontyfikat: ,,nie ma nic pigkniejszego niz
wpas¢ w sieci ewangelii Chrystusa. Nie ma nic pigkniejszego jak pozna¢ Go
i opowiada¢ innym o przyjazni z Nim””".

Dostrzezenie pickna Boga byltoby jakim$ antidotum na niewiarg.
W takim ujgciu estetycznym teologii Bog nie przychodzi tylko jako Nauczy-
ciel Prawdy, czy jako sama Prawda, nie przychodzi réwniez jedynie jako
Odkupiciel, ktory zrealizuje okreslone dobro, ale przychodzi, by ukazaé
siebie samego, swoje niewyobrazalne i fascynujace pigkno. Pragnie ogarnac
wszystkich wspaniato$cig swej mitosci’ i przyciagna¢ do nieba, ktore jest
miejscem wiecznej mitosci i niewyczerpanego pickna. Tu Bog objawia si¢
najpetiej jako Wieczny, ciagle Nowy i1 budzacy zachwyt. Podczas gdy na
ziemi milo$¢ jest spragniona posiadania swojego przedmiotu, to w niebie
tesknota za picknem i mitoscig bedzie spelniona i nasycona.

Zakonczenie

Powrdt do pigkna w teologii jest powrotem do starozytnej teorii
pickna, ktora moéwi, ze Prawda, Dobro i Pigkno stanowig istotng ceche
wszystkiego, co istnieje i posiadajg swoje zrodto w Bogu. Taka estetyka
teologiczna swoimi korzeniami sigga do mysli wielu wybitnych ojcow
Kosciota, szczegolnie do Swigtego Augustyna. Wszyscy ostatni papieze
byli przekonani o konieczno$ci rehabilitacji pigkna w teologii. To jest takze
postulat wynikajacy z diagnozy wspotczesnych czasow. Zachwyt este-
tyczny posiada niezwykla site i potrafi poruszy¢ cztowieka pograzonego
w nudzie i marazmie. Via pulchritudinis stanowi wyjatkowa $ciezke ewan-
gelizacji wspotczesnego $wiata. Chodzi o to, by pokazaé pociagajace pigkno
Boga, ktére nie ma w sobie nic z banalu, ale jednoczy wewnetrznie czto-
wieka, porzadkuje jego pragnienia i calg wizje Swiata oraz pasuje do tego
wszystkiego, co w cztowieku najglebsze. Tylko pickno prawdziwego Boga
nigdy si¢ nie nudzi i nasyca. Nie wolno réwniez zapomnie¢, ze imponu-
jace dziedzictwo artystow, ktorzy posiadali wiarg, ciggle jest §wiadectwem
porywajacej sily estetycznej Boga. Zadaniem pozostaje ukazanie nieporow-
nywalnego z niczym pigkna Chrystusa, ktory jasnieje w chwale z krzyzem
i ranami. Swiat czeka na ludzi, ktorzy zafascynowali pigknem Boga i Jego

' Benedykt X VI, Homilia na inauguracje pontyfikatu, http://w2.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/homilies/2005/documents/hf ben-xvi_hom 20050424 inizio-pontifi-
cato.html [29.04.2017].

2 Por. M. Pyc, Forma Jezusa Chrystusa i jego percepcja w estetyce teologicznej
Hansa Ursa von Balthasara, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 9(2000), s. 149.
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absolutng prawda, oddadza za to pickno i t¢ prawd¢ wszystko, nawet siebie
samych i zostang przez Jego pickno przemienieni i ocaleni”.

Streszczenie

Artykul, wychodzac z twierdzenia Fiodora Dostojewskiego ,,pickno
zbawi §wiat”, usiluje pokaza¢ sytuacje egzystencjalng dzisiejszego czto-
wieka 1 wskaza¢ w jakim sensie pigkno jest w stanie ocali¢ go i doprowadzi¢
go Boga. Odpowiedzi na to udziela estetyka teologiczna, ktora od czaséw
Hansa Urs von Balthasara jest proba rehabilitacji kategorii pigkna w teologii.
Istniejacy dotad dystans do wspomnianej kategorii pigkna wynika z banali-
zacji samego pojecia pigkna i zepchnigcia go ku zewngtrznym formom styli-
styki bez tresci oraz ku skrajnemu subiektywizmowi. Wartosciowe staje si¢
siegniecie do koncepcji pigkna ze $wiata starozytnego, a zwlaszcza z nauki
ojcow Kosciota. Swiety Augustyn z Hippony za piekno uwazat to, co jest
uporzadkowane, co stanowi jednos$¢ i wypelnione jest §wiatlem i jasno$cia
takze w sensie poznawczym. Uzywajac tych kategorii, méwit on o pigknie
Boga, Chrystusa 1 Kosciota. Aby wydoby¢ znudzony wspodlczesny $wiat
z marazmu i nudy, potrzebne jest pokazanie pickna Boga. Droga pickna (via
pulchritudinis) stanowi w ujeciu ostatnich papiezy uprzywilejowang $ciezke
ewangelizacji.

Stowa kluczowe: pickno, estetyka teologiczna, Via pulchritudinis, nuda
egzystencjalna, Paul Evdikimov, Augustyn z Hippony, ewangelizacja

Title: Fascinating God in a bored world. A few reflections on the theological
aesthetics

Summary

An article, starting from Fyodor Dostoevsky's theorem "beauty will
save the world", attempts to show the existential situation of today's man
and to indicate in what sense beauty can save a man and bring him to God.
Theological aesthetics, which since the time of Hans Urs von Balthasar is
an attempt of rehabilitation of the category of beauty in theology, gives the
answer. The distance to this category of beauty results from the banality of the
very notion of beauty and pushing it into external forms of stylistics without
content and to extreme subjectivism. Consulting the concept of beauty from
the ancient world and especially from the teachings of the Fathers of the

3 Papieska Rada ds. Kultury, La ,,via pulchritudinis”, cammino di evangelizzazione
e dialogo 111, 3, B, http:/www.cultura.va/content/cultura/it/archi vio/documenti/
ViaPulc hritudinis.html [1.05.2017].
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Church becomes valuable. St. Augustine of Hippo claimed that beauty is
what is ordered, what is unity and is filled with light and clarity also in the
cognitive sense. Using these categories, he spoke about the beauty of God,
Christ and the Church. In order to extract the bored modern world from
marasmus and boredom, showing the beauty of God is necessary. The way of
beauty (via pulchritudinis) represents the privileged path of evangelization
in recent popes’ views.

Key words: beauty, theological aesthetics, Via pulchritudinis, existential
boredom, Paul Evdokimov, Augustine of Hippo, evangelization
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Filozoficzno-antropologiczne podstawy wychowania
w mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla I1

Wstep

,Pierwszym 1 zasadniczym zadaniem kultury w ogodle i kazdej
zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie
o0 to, aby czlowiek stawal si¢ coraz bardziej cztowiekiem, o to, aby bardziej
byt, anie tylko wigcej mial”?, méwit Jan Pawet Il w przemowieniu w siedzibie
UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980 roku. Dla papieza z Polski podmiotem,
przedmiotem i celem kultury jest cztowiek, ktory poprzez kulture, jako jej
tworca, daje szczegdlne Swiadectwo swojemu cztowieczenstwu. Na pytanie:
na czym polega wychowanie jako pierwsze i zasadnicze zadanie kultury?
Jan Pawet Il odpowiada, Ze jest ono przede wszystkim ,,obdarzaniem czto-
wieczenstwem”. Tymi, ktorzy w pierwszej kolejnosci obdarzajg swoim
dojrzatym czlowieczenstwem nowo narodzonego czlowieka sa rodzice
a nastgpnie kolejni wychowawcy, ktorzy ,,rodza” w znaczeniu duchowym?®.

Zdaniem Jana Pawta II, méwigc o wychowaniu, nie mozna poming¢
dwoch fundamentalnych prawd: po pierwsze, cztowiek jest powotany do
zycia w prawdzie 1 mitosci oraz po drugie, kazdy urzeczywistnia siebie
poprzez bezinteresowny dar z samego siebie®. Artykut opiera si¢ na prze-
konaniu, ze te dwa obecne w czlowieku-osobie wymiary: wymiar otwarcia
na prawde w mitosci oraz otwarcia na spetnianie siebie w relacji do innych

' Doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii, magister teologii. Wykta-
dowca filozofii w Wyzszym Seminarium Duchownym w Radomiu oraz w Katedrze
Prawa na Uniwersytecie Technologiczno-Humanistycznym im. Kazimierza Putaskiego
w Radomiu. Zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokot logiki prawniczej, filo-
zofii prawa, etyki ogodlnej i spolecznej, antropologii filozoficznej, filozofii kultury.

2 Jan Pawet 11, W imig przysziosci kultury, Przemowienie w siedzibie UNESCO,
Paryz, 2 czerwca 1980 r., w: tenze, Dziela Zebrane t. X, Homilie i przemowienia
z pielgrzymek — Europa, cz. 2, Francja, Hiszpania, Portugalia, Kraje Beneluksu,
Krakow 2008, nr 11.

3 Por. tenze, List do rodzin, nr 16, w: tenze, Listy pasterskie Ojca Swi(;tego, wybor
ired. tomu A. Sporniak, Krakow 1997.

4 Por. tamze.
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0s6b, zdaniem Karola Wojtyly - Jana Pawta II sktadaja si¢ na klucz do zrozu-
mienia tajemnicy cztowieka oraz istoty jego wychowania.

1. Powolanie czlowieka do zycia w prawdzie i milo$ci

Posréd roznych odpowiedzi na pytanie: Kim jest czlowiek? mozna
cztowieka okresli¢ jako tego, ktory szuka prawdy. W zdolnosci ujmowania
przez ludzki umyst prawdy i odr6znianiu jej od nieprawdy tkwi nadrzgdno$¢
cztowieka w stosunku do rzeczywisto$ci stanowigcej przedmiot poznani’.
Cztowiek z natury chce wiedzie¢, a wtasciwym przedmiotem tego pragnienia
jest prawda®. W encyklice Fides et ratio Jan Pawet II pisat: ,,Cztowiek ze
swej natury szuka prawdy. Celem tego poszukiwania nie jest tylko poznanie
prawd czastkowych, dotyczacych faktéw Iub zagadnien naukowych;
cztowiek dazy nie tylko do tego, aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢
prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku glebszej prawdzie, ktora
moze mu ukazac sens zycia; poszukiwanie to zatem moze osiaggnac jedynie
w absolucie. Dzi¢ki przyrodzonej zdolno$ci myslenia cztowiek moze znalez¢
i rozpoznaé takg prawde’”.

W mysli Karola Wojtyly prawda jest wartoscig podstawowa. Zajmo-
wane przez niego stanowisko filozoficzne wyrasta z tradyc;ji filozofii reali-
stycznej inspirowanej pogladami Arystotelesa i Tomasza z Akwinu. W reali-
stycznej interpretacji rzeczywistosci stowo ,,prawda” wskazuje w pierw-
szym rzedzie na sposob istnienia bytu. Dla tej tradycji prawda jawi si¢ jako
wlasciwy przedmiot dla ludzkiego intelektu, stad cztowiek moze poznaé
prawdg, ktora ,,zapisana” jest w bycie. Kazda rzecz jest nosnikiem prawdy
1 dzigki temu moze by¢ ona poznawalna. Jednocze$nie prawda, jako charak-
terystyka sposobu istnienia rzeczy, jest podstawa rozumienia prawdy
w ogole i zycia racjonalnego w szczegdlnosci®. Zgodnie z ta tradycja, czto-
wiek nie tworzy prawdy o $wiecie, lecz ja odkrywa. Dotyczy to rowniez
prawdy o tym bycie, ktorym jest on sam. Karol Wojtyla staje w opozycji
do nurtow myslowych zapoczatkowanych wystapieniem Kartezjusza. Jego
zdaniem, nurty te w istotny sposob przyczynity si¢ do kryzysu wspotcze-
snego cztowieka i tworzonej przez niego kultury. U podstaw tego kryzysu
lezy zagubienie klasycznej perspektywy filozoficznej i jej obiektywistycz-
nego sposobu pojmowania prawdy na rzecz perspektywy subiektywistycznej,

3 Zob. K. Woijtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, (red.) T. Styczen,
W. Chudy, J. W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1994, s. 202.

6 Zob. Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 25.

" Tamze, nr 33.

8 Zob. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, cz. IV, Racjonalnosé i celowosé swiata
0s0b i rzeczy, Lublin 2000, s. 69-71.
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w ktorej kwestionuje si¢ zarowno obiektywng prawde, jak rdwniez obiek-
tywne dobro i pickno’.

Z falszywego odczytania prawdy o czlowieku wyrost btad antro-
pologiczny. Jan Pawet Il definiuje go nastepujaco: ,,Rozpatruj on bowiem
pojedynczego cztowieka jako zwykty element i czastk¢ organizmu spotecz-
nego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu
mechanizmu ekonomiczno-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze
dobro jednostki mozna urzeczywistnia¢, nie uwzgledniajac jej samodziel-
nego wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig w sposob indywidualny
1 wylaczny odpowiedzialnosci za dobro i zto. Czlowiek zostaje w ten sposob
utozsamiony z pewnym zespotem relacji spotecznych, a jednocze$nie znika
pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry pode;j-
mujac je, tworzy porzadek spoteczny”'°.

W encyklice Centesimus annus Jan Pawet II popetienie btgdu antro-
pologicznego zarzucit socjalizmowi. Blad ten polega na fatszywym odczy-
taniu cztowieka, ktory w socjalizmie sprowadzony zostat do roli pozbawio-
nego mozliwosci decydowania o sobie elementu systemu. W interpretacji
papieza bledem tym naznaczone byly rowniez dwudziestowieczny nazizm
oraz komunizm, a takze cechujgce zachodnie spoleczenstwa dobrobytu
konsumizm. W kazdym z nich obiektywna prawda o cztowieku zastgpiona
zostata przyjetym a priori projektem, ktoremu podporzadkowane zostaty
kolejne dziedziny ludzkiego zycia, w tym takze wysitki wychowawcze.

Odkrycie petnej prawdy o cztowieku nie moze nie uwzglednic tego
wymiaru osoby, ktorym jest wolnos¢. Zdaniem Jana Pawta II ,ludzkie
problemy najszerzej dyskutowane i rozmaicie rozstrzygane we wspotcze-
snej refleksji moralnej sprowadzajg si¢ wszystkie — chodz na r6zne sposoby
— do zasadniczej kwestii: do kwestii wolnosci cztowieka. Mozna z calg
pewnoscia stwierdzi¢, ze w naszych czasach uksztaltowata si¢ szczegdlna
wrazliwos¢ na kwesti¢ wolnosci”!'. Zdaniem papieza jedng z najgrozniej-
szych bolaczek wspotczesnego cztowieka jest proba absolutyzacji ludzkiej
wolnosci, z ktorej czyni si¢ zrddto dla innych wartosci. Jedng z konsekwencji
rozbratu wolnosci i prawdy jest przyznanie indywidualnemu sumieniu prero-
gatyw najwyzszej instancji osagdu moralnego, ktore kategorycznie decyduje
o tym co jest dobre a co zte'?. Jan Pawet II wskazuje na niektore nurty mysli
wspolczesnej, tj. idealizm filozoficzny, scjentyzm, pragmatyzm czy post-

? Zob. W. Wojtyta, Transcendencja i uczestnictwo. Wprowadzenie do mysli filozo-
ficznej Jana Pawla II, Radom 2017, s. 20.

10 Jan Pawel 11, Centesimus annus, nr 13.

' Tenze, Veritatis splendor, nr 31.

12 Tamze, nr 32.
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modernizm, ktoére cho¢ réznorodne maja jedng cechg wspdlng. Wszystkie
one ostabiajg lub wrecz neguja zalezno$¢ wolnosci od prawdy'®. Znamienne,
ze Jan Pawel II szczegolnej krytyce w swoich tekstach poddaje nihilizm.
W nihilistycznej wizji wraz z negacja obiektywnej prawdy odrzucone
zostaja wszelkie fundamenty. Zdaniem papieza, nihilizm nie tylko pozostaje
W sprzecznosci z wymogami i trescig stowa Bozego, ale przede wszystkim
z zaprzeczeniem samego cztowieczenstwa i jego tozsamosci'®. W Fides
et ratio czytamy: ,,Nihilizm (..) znajduje swego rodzaju potwierdzenie
w straszliwym doswiadczeniu zta, jakie dotknelo naszg epoke. W obliczu
tragizmu tego doswiadczenia zatamal si¢ racjonalistyczny optymizm,
ktory odczytywat histori¢ jako zwycigski pochod rozumu, zrodta szczescia
1 wolnosci. W konsekwencji jednym z najwickszych zagrozen jest dzisiaj,
u kresu stulecia, pokusa rozpaczy”'s. Jozef Zycinski, komentujac powyzsze
stowa twierdzi, ze papieska wypowiedz mozna odnies¢ do réoznych odcieni
rozpaczy, ktore stanowig reakcj¢ na kulturowe przemiany naszej epoki. Jest
w nich rozczarowanie systemami, ktore uwodzity wizja nadcztowieka i raju
na ziemi, jest zjawisko ,,wypalonych ludzi”, ktérzy nie potrafig przezwy-
cigzy¢ zyciowej pustki, jest wreszcie kryzys rodziny i ucieczka w $wiat
narkotycznych urojen's.

Zdaniem Jana Pawla II wyjsciem z kulturowego kryzysu, w jakim
znalazla si¢ ludzko$¢, jest powr6t do uniwersalnej prawdy o czlowieku a te,
jak twierdzi, mozna odnalez¢ jedynie na dwoch komplementarnych drogach:
rozumu 1 wiary. Zdaniem papieza, prawdziwe wartosci czlowiek odnajduje
wowczas, gdy otwiera si¢ i poszukuje ich takze w wymiarach wobec niego
transcendentnych'’. Prawda, ktora jawi si¢ cztowiekowi najpierw pod postacia
pytania: czy jego zycie ma sens? zostaje w petni poznana dopiero wowczas,
gdy, otwierajac si¢ na §wiat innych osob, zaczyna kochaé¢. Mito$¢ bowiem
jest podstawowym i wrodzonym powotaniem kazdej ludzkiej istoty'®.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II pisat: ,,Cztowiek nie
moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie
spotka si¢ z Mito$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja,
jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-

13 Tenze, Fides et ratio, nr 88 1 91.

4 Por. tamze, nr 90.

15 Tamze, nr 91.

16 Zob. 1. Zycinski, Bég postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspotczesnej
krytyce moderny, Lublin 2001, s. 39.

17 Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 25.

18 Por. tenze, Familiaris consortio, nr 11.
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Odkupiciel (...) objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi”. To jest
ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia.
Cztowiek odnajduje w Nim swoja wlasciwa wielkos¢, godnos¢ 1 wartosé
swego cztowieczenstwa’ '’

Droga do poznania petnej prawdy o czlowieku, tego kim jest i jaki
sens ma jego zycie, prowadzi wylgcznie poprzez mitos¢?’, dlatego cztowiek
nie moze zy¢ bez mitosci. T. Styczen powie, ze ,,cztowiek budzi si¢ jako
cztowiek gdy odkrywajac siebie (...) odkrywa w sobie samym kazdego
drugiego jako godnego afirmacji dla niego samego: godnego mito$ci'.
Stad Karol Wojtyta sprzeciwia si¢ wszelkim forma utylitarystycznego trak-
towania czlowieka, nazywajac je ,,antyteza mitosci”*. W adhortacji Fami-
liaris consortio czytamy, ze objawienie chrzescijanskie zna dwa wlasciwe
sposoby urzeczywistniania powolania osoby ludzkiej do mito$ci, tj. matzen-
stwo 1 dziewictwo. Zaréwno jedno, jak i drugie, we wlasciwej im formie, sa
wypetnieniem prawdy o cztowieku — o tym, ze zostat on stworzony na obraz
Bozy*. Poszukujac drogi, na ktorej cztowiek moze odnalez¢ petnig prawdy
o samym sobie, w realizacji powotania do mitosci, Jan Pawet II wskazuje
na logike daru. Mowi o tym Sobor Watykanski 11 w Konstytucji Gaudium
et spes, gdzie w 24 numerze czytamy: ,,Czlowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”. Na
tym polega paradoks ludzkiego bytowania w prawdzie, ktére na réznych
drogach stuzy realizacji mitosci, dzigki ktorej czlowiek staje si¢ pelniej
czlowiekiem?®.

2. Zdolnos¢ osoby do uczestnictwa podstawg wychowania do wspélnoty

,,uczestnictwo oznacza wigc wlasciwos¢ samej osoby, wlasciwosé
wewnetrzng i homogenna, ktora stanowi o tym, ze bytujac i dziatajac wspodlnie
z innymi, osoba bytuje i dziata jako osoba”?, pisal w ostatniej czesci traktatu
Osoba i czyn Karol Wojtyta. Krakowski kardynat, szukajagc podstaw byto-
wania i dziatania osoby we wspolnocie, wskazat na obecng w samej osobie
zdolno$¢ do uczestnictwa, dzigki ktorej osoba moze pozosta¢ soba, zacho-

¥ Tenze, Redemptor hominis, nr 10.

20 T. Styczen, Problem czlowieka problemem mitosci, w: tenze, Objawiaé osobe,
Lublin 2013, s. 139.

2l Zob. tamze.

22 Zob. Jan Pawet 11, List do rodzin, nr 14.

2 Tenze, Familiaris consortio, nr 11.

24 Zob. tenze, List do rodzin, nr 11.

% K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 310.
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wujgc wlasng odrgbno$¢ posrod innych osob. Dzigki tej zdolnosci cziowiek
-osoba moze nie tylko zachowaé¢ personalistyczny charakter spetnianych
przez siebie czyndw, ale przez tak spetniane czyny moze spetnia¢ siebie jako
osob¢. Wskazana przez Wojtyte zdolnos¢ osoby do uczestnictwa stanowi
fundament, na ktorym moze powsta¢ wspdlnota wolna zaréwno od btedu
totalizmu (kolektywizmu), jak i indywidualizmu. Tak jak totalizm podpo-
rzagdkowuje jednostke i jej dobro bez reszty wspolnocie i1 spoleczenstwu,
tak indywidualizm wysuwa dobro jednostki jako naczelne i podstawowe,
ktoremu nalezy podporzadkowac wszelka wspolnote i spoteczenstwo.

Odkrycie zarowno w sobie samym, jak i w innych zdolnosci do
uczestnictwa rozumianej jako podmiotowy sposob bycie we wspolnocie,
pozwala zarowno zabezpieczy¢ dobro jednostki wewnatrz wspolnoty,
ktéra swoja obecno$¢ w niej przezywa w sposob tworczy, jak i otwiera ja
na bogactwo spotkania z innymi obecnymi we wspdlnocie ludzmi. Relacje
spoteczne maja r6zny charakter. Karol Wojtyta pisze zatem: ,,Przez uczest-
nictwo rozumiemy tutaj to, co odpowiada transcendencji osoby w czynie
wowczas, gdy ten czyn jest spetniany wspolnie z innymi, w réznorodnych
relacjach spotecznych czy migdzyludzkich (...) Rys uczestnictwa wskazuje
wiec na to, ze cztowiek, dziatajac wspolnie z innymi, zachowuje w tym dzia-
taniu warto$¢ personalistyczng wilasnego czynu, a réwnoczesnie urzeczy-
wistnia to, co wynika ze wspolnoty dziatania™?’.

Przy pomocy pojgcia uczestnictwa Wojtyta wyjasnia fakt bytowania
i dzialania osoby posrod oséb. Autor Osoby i czynu stoi na stanowisku, ze
cztowiek do tego, by prawidlowo zy¢ i rozwija¢ si¢ potrzebuje wspolnoty.
Od niej otrzymuje jezyk, kulturg, tradycje, odpowiednig hierarchi¢ wartos$ci.
Jednak wilasciwym podmiotem bytowania i dziatania we wspolnocie jest
zawsze cztowiek-osoba?®. Zdolnos¢ do uczestnictwa jest homogenng wlasci-
wosciag osoby, ktora przejawia si¢ w kazdym rodzaju spotecznego zaanga-
zowania cztowieka. Ona rowniez jest fundamentalnym dobrem wspolnym
kazdej wspolnoty. Akcentujac podmiotowy wymiar dobra wspdlnego,
autor Osoby i czynu pisze: ,,Dobrem wspolnym jest nie tylko cel dziatania
wypetianego w jakiej$ wspolnocie, rozumiany czysto przedmiotowo, ale
jest nim zarazem 1 przede wszystkim to, co warunkuje 1 niejako wyzwala
uczestnictwo w osobach dziatajacych wspodlnie i przez to ksztaltuje w nich

podmiotowg wspolnote dziatania™?.

26 Zob. tamze, s. 313.
27 Zob. tamze, s. 309.
28 Zob. tamze, s. 317.
2 Tamze, s. 321.
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Zaprezentowany powyzej podmiotowy sposdb rozumienia dobra
wspolnego stal si¢ dla krakowskiego kardynata podstawa, na ktorej wyrdznia
on cztery rodzaje postaw, sposrod ktorych dwie nazywa autentycznymi
a dwie nieautentycznymi. Postawami autentycznymi sa solidarnosé
1 sprzeciw, nieautentycznymi-konformizm i unik. Dla Wojtyly postawa soli-
darnosci jest ,,naturalng” konsekwencja faktu, ze cztowiek bytuje i1 dziata
wspolnie z innymi. W sposob spontaniczny jest solidarny z innymi ludZzmi.
Wynika to z jego zdolnosci do uczestnictwa, ktorego zasadniczym wyrazem
jest postawa solidarno$ci. Postawa ta jest rowniez podstawa wspolnoty,
w ktorej dobro wspolne warunkuje i wyzwala uczestnictwo®®. Solidarnosé
,,o0znacza stata gotowos¢ do przyjmowania i realizowania takiej czgsci, jaka
kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okreslonej wspol-
noty”. Cztowiek, ktory przyjmuje postawe solidarnosci nie tylko spetnia to,
co do niego nalezy z racji cztonkostwa wspolnoty, ale czyni to dla jej dobra®'.
Istotg solidarnosci jest uznanie dobra wspolnego za dobro wlasne podmiotu,
w imi¢ ktérego gotow jest on do poswigcenia swoich indywidualnych inte-
resow, jezeli okaze si¢ to konieczne do realizacji dobra wspolnego®.

Druga postawa autentyczng, ktorg wyrdznia Wojtyta, jest sprzeciw.
Ten, kto go wyraza nie usuwa si¢ od udzialu we wspdlnocie. Trescig sprze-
ciwu jest sposob pojmowania dobra wspolnego a motywem jego wyrazenia
jesttroska o prawidtowy sposéb jego realizacji we wspolnocie. Wojtyta pisze:
,Postawa sprzeciwu jest funkcja wlasnego widzenia wspolnoty, jej dobra
oraz zywej potrzeby uczestnictwa we wspdlnym bytowaniu, a zwlaszcza we
wspolnym dziataniu. Trzeba sprzeciw taki uzna¢ za konstruktywny. Jest to
warunek prawidtowej struktury samych wspolnot, warunek prawidtowego
ich ustroju™. Autor Osoby i czynu twierdzi, ze mozliwo$¢ wyrazenia we
wspolnocie konstruktywnego sprzeciwu przez tych, ktdrzy do niej naleza,
swiadczy o jej prawidlowym funkcjonowaniu. Sprzeciw wyrazany w imi¢
dobra wspdlnego jest wyrazem postawy solidarnos$ci, ktora, domagajac si¢
otwarcia na dialog, umacnia wspoélnote. Dialog z sytuacji sprzeciwu wydo-
bywa bowiem to, co prawdziwe i stuszne, a to zawsze pogtebia osobe oraz
czyni wspdlnote bardziej konstruktywna 4.

Jednak autentycznym postawom solidarnosci i sprzeciwu grozi utrata
autentycznosci. Pozbawione istotnych personalistycznych elementow stano-

30 Zob. tamze, s. 323.

31 Zob. tamze, s. 324.

2 Zob. A. Szostek, Sladami mysli $wietego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawta II,
Lublin 2014, s. 70.

3 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 325.

34 Zob. tamze, s. 326.
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wigcych o uczestnictwie stajg si¢ postawami nieautentycznymi — solidarno$¢
konformizmem a sprzeciw unikiem. Konformizm cechuje brak solidarnosci
przy rownoczesnym unikaniu sprzeciwu. Upodobnianie si¢ do innych we
wspolnocie jest zewngtrzne i powierzchowne, pozbawione osobowego prze-
konania i wyboru. Konformista nie wspottworzy wspolnoty, pozwala raczej
,,nies¢ si¢ wspolnocie”, ktora za niego decyduje i wybiera. Pozwala on na
to, by wspolnota ,,odebrata mu siebie”, by jego prawdziwe uczestnictwo
zostato zastgpione pozorem uczestnictwa, w ktorym brak przekonania
izaangazowania®. O ile jednak konformista dba o zachowanie pozoréw troski
o dobro wspdlnoty, ten, kto przyjmuje postawe uniku, rezygnuje nawet
z tych pozorow. Unik jest postawa wycofania, nieobecnosci, braku uczest-
nictwa we wspolnocie. Postawa uniku moze by¢ wybrana jednak §wiadomie
z réznych powodoéw. Jezeli jednak istnieja racje, ktore usprawiedliwiaja
unik, to te same racje stanowig oskarzenie dla wspolnoty, ktéra nie zyje
prawidtowo. Zaréwno w przypadku postawy konformistycznej, jak i uniku
z osoby zostaje wyrwane co$ istotnego — 6w dynamiczny, tworczy rys uczest-
nictwa jako jej wlasciwos$¢, dzigki ktorej moze ona pozosta¢ w bytowaniu
i dziataniu z innymi osobami sobg, z calym swoim bogactwem?**. Wycho-
wanie powinno zatem zmierza¢ w kierunku ksztaltowania wychowanka tak,
by w naturalny i spontaniczny sposob byt on zdolny do przyjmowania we
wspolnocie postaw autentycznych, czyli by byt zdolny do uczestnictwa®’.
Zdaniem Karola Wojtyty, cztowiek jako osoba, jest zdolny do obec-
nosci we wspodlnocie na zasadzie uczestnictwa. Posiadana przez niego wiasci-
wos¢ otwiera go na innych, by wraz z nimi stworzy¢ wspolnote. Wiasciwosé
uczestnictwa ma jednak jeszcze jeden, glgbszy wymiar, dzigki ktéremu czto-
wiek moze uczestniczy¢ w ,,cztowieczenstwie innych”. W Osobie i czynie
Karol Wojtyla pisze: ,,Cztowiek-osoba zdolny jest nie tylko do uczestnictwa
we wspolnocie, w bytowaniu oraz dziataniu wspolnie z innymi, ale zdolny
jest do uczestnictwa w samym czlowieczenstwie innych. Wszelkie uczest-
nictwo we wspodlnocie na tym si¢ opiera, a zarazem znajduje swoj osobowy
sens poprzez zdolno$¢ do uczestnictwa w cztowieczenstwie kazdego czto-
wieka™®. Pojeciem, ktore oddaje ten najglebszy wymiar uczestnictwa, jest
,,blizni”, o ktorym Wojtyla twierdzi, ze ,,kaze on nam nie tylko dostrzegac,
ale 1 ceni¢ w czlowieku to, co jest niezalezne od jego cztonkostwa w jakiej-
35 Zob. tamze, s. 328.
36 Zob. tamze, s. 329.
37 Zob. W. Wojtyta, Sposob rozumienia zasady uczestnictwa przez Karola Wojtyle
— Jana Pawla Il a proces wychowania. Wychowywac¢ do uczestnictwa, w: ,,Zeszyty

Formacji Katechetow”, R.13(2013) Nr 3 (51), s. 31.
¥ K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 331.
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kolwiek wspolnocie”. Do petni znaczenia rzeczywistosci okreslanej jako
,uczestnictwo” dociera si¢ wraz z analizg pojecia ,,blizni”. Dopiero przez
przyporzadkowanie do samego cztowieczenstwa, o ktdrym ono mowi, uczest-
nictwo zyskuje w pelni osobowg glebie, a zarazem swoj wymiar uniwersalny.
Rdzeniem bowiem wszelkiego uczestnictwa, zdaniem Wojtyly, jest zdol-
nos$¢ do uczestniczenia w samym czlowieczenstwie kazdego cztowieka®.
W zaniedbaniu tej glebi uczestnictwa, na jaka wskazuje pojecie ,,blizni” oraz
zwigzanego z nim przyporzadkowania wzajemnego ludzi w samym cztowie-
czenstwie, jako najglebszej zasady wspdlnoty, tkwi korzen alienacji czto-
wieka, o ktorej Jan Pawet II twierdzi, ze jest wcigz nierozwigzang bolaczka
ludzkos$ci. Zdaniem autora Osoby i czynu, alienacja ma miejsce wowczas,
gdy samo uczestnictwo we wspolnocie przestoni i ograniczy uczestnictwo
w czlowieczenstwie ,,innych”, czyli gdy naruszony zostanie kluczowy uktad
odniesienia w budowaniu wspdlnoty, jakim jest blizni, a jego miejsce zajmie
,inny”, . obcy” a nawet ,,wrog”*'. Dlatego w ksztaltowaniu ludzkiego
wspotzycia 1 wspoétdziatania na réznych szczeblach system odniesienia
,,blizni” powinien by¢ ostatecznie decydujacy®. Zdaniem Wojtyty, uwydat-
nieniem tego postulatu jest ewangeliczne przykazanie mitosci blizniego.
Wedtug niego, przykazanie to okresla wtasciwg miar¢ zadan i wymagan,
jakie powinni stawia¢ sobie wszyscy ludzie — zar6wno osoby, jak 1 wspol-
noty, aby dobro dziatania i bytowania wspdlnie z innymi moglo si¢ w petni
urzeczywistnia¢®.

Zakonczenie

U podstaw antropologii konsekwentnie budowanej na przestrzeni
kilkudziesigciu lat przez Karola Wojtyte - Jana Pawta II lezy przekonanie, ze
cztowiek jest osobg i jako taki z samej swojej natury ukierunkowany jest na
poznawanie prawdy zar6wno o Swiecie zewnetrznym, jak i o samym sobie.
Cztowiek, otwierajgc si¢ na poznawanie prawdy, a nastepnie podporzadko-
wujac swoje dziatanie poznanej prawdzie, spetnia siebie jako osobe — tj.
jako rozumny i wolny podmiot. Wybor prawdy dokonywany w wolnosci jest
podstawa transcendencji czlowieka zarowno wobec $wiata zewngtrznego,
jak i tkwigcych w nim samym wewnetrznych determinantéw. Jednoczesnie,
zdaniem K. Wojtyly, cztowiek, jako byt, ktory jest kim$ ,,0sobnym”, na mocy
samej swojej natury otwarty jest na spotkanie z innymi osobami na funda-

¥ Zob. tamze, s. 330.
40 Zob. tamze, s. 332.
4 Zob. tamze, s. 334.
4 Zob. tamze, s. 335.
4 Zob. tamze, s. 335.
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mencie uczestnictwa, czyli zdolnos$ci, dzigki ktorej cztowiek — osoba zacho-
wujac swojg indywidualnos¢ i tozsamos¢ moze bytowac i dziata¢ wspolnie
z innymi. Co wigcej, przez to, ze bytuje i dziata w taki wlasnie sposob,
spetnia siebie jako osobe.

Antropologia Karola Wojtyly opiera si¢ na przekonaniu, ktore
znalazlo swoj wyraz w 24 punkcie Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, ktory mowi, ze ,,cztowiek (...)
nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego”. To wyjete z dokumentu soborowego zdanie stanowi klucz
do mysli spotecznej Karola Wojtyty, jak i nauczania spotecznego papieza
Jana Pawta II. Stanowi ono réwniez klucz do zrozumienia papieskiego
nauczania w dziedzinie wychowania cztowieka. Zadaniem kazdego wycho-
wawcy jest budzenie w wychowanku wrazliwo$ci na obiektywng prawde
o $wiecie i 0 nim samym oraz na otwieraniu go na liczne wymiary spotkania
z innymi osobami. Teoria uczestnictwa zarysowana przez Karola Wojtyte
jawi si¢ jako propozycja spojrzenia na wychowanka przez pryzmat perso-
nalistycznej wizji cztowieka, w ktorej najwickszym bogactwem i dobrem
wspolnym kazdej wspdlnoty jest pojedynczy czlowiek oraz tkwigce
w nim mozliwosci, zdolnosci i talenty. Istotnym za$ celem wychowania jest
promocja osoby zdolnej do zycia we wspolnocie wedtug zasady czynienia
z samego siebie daru dla innych.

Streszczenie

Karol Wojtyta w swoich tekstach filozoficznych nie podejmowat
W sposob systematyczny problematyki wychowania czlowieka. Przepro-
wadzone przez niego analizy na gruncie filozofii cztowieka mozna uznaé
jednak za solidny fundament oraz wazny punkt odniesienia dla budowane;j
teorii wychowania. W studium Osoba i czyn, a zwlaszcza w ostatniej jego
cze$ci zatytutowanej Zarys teorii uczestnictwa, Karol Wojtyta odstonit byt
ludzki, jako ten, ktory z samej swojej natury ukierunkowany jest zar6wno na
poznawanie w sposob wolny prawdy, jak i w sposob spontaniczny otwarty
jest na inne osoby. W poznawanej prawdzie, zwlaszcza o samym sobie,
jak 1 w wymiarze spotkania migdzyosobowego na fundamencie uczest-
nictwa, cztowiek spetnia siebie jako osobe. Dlatego wysitki wychowawcze,
w swietle tekstow Karola Wojtyly, winny uwzglednia¢ obydwa te funda-
mentalne wymiary osoby: otwarcie na prawde oraz otwarcie na wspolnote.

Stowa kluczowe: osoba, prawda, uczestnictwo, solidarnos¢, dialog
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Title: Philosophical and anthropological basis of education from Karol
Woijtyta - John Paul II’s point of view

Summary

Karol Wojtyta did not undertake the problem of human education
in his philosophical texts systematically. His analysis on the ground of
human philosophy, however, can be considered as a solid foundation and
an important reference point for the theory of education being developed.
In the study 4 person and an act, and especially in the last section entitled The
Outline of Participation Theory, Karol Wojtyta unveiled human existence as
one which by its very nature is oriented to both the exploration of truth in
a free manner, and opening to other people in a spontaneous way. In the known
truth, especially about oneself and in the dimension of the interpersonal
meeting on the foundation of participation, a man meets himself as a person.
Therefore, the educational efforts, in the light of the texts of Karol Wojtyta,
should take into account both the fundamental dimensions of the person:
openness to truth and the community.

Key words: person, truth, participation, solidarity, dialogue
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Le¢k jako przeszkoda w zyciu duchowym
(na przykladzie osobowosci schizoidalnej)

»Z pomocg wiary lek wychowuje indywidualno$¢ tak, by mogla
spocza¢ w Opatrzno$ci”.
S. Kierkegaard?

,Jesli tacy ludzie beda w stanie przezwyciezy¢ swoj ek i cierpienie,
0siggna najwyzszy stopien czlowieczenstwa”.
F. Riemann®

Lek jest niezbywalnym atrybutem ludzkiego istnienia. Ta prawda
jest odwiecznym ludzkim dos$wiadczeniem, zwykle w duzym stopniu
dyskomfortowym i bolesnym. Dlatego nie dziwi wielos¢ podejmowanych
prob usuniecia leku, zmniejszenia jego rangi lub po prostu ,,oswojenia” go.
Obserwacja pokazuje jednak, iz wielo§¢ metod — religia, nauka, magia —
idzie w parze z jedynie cze$ciowa ich skutecznoscia. Nie nalezy jednak tego
efektu, cho¢by niewielkiego, lekcewazy¢. Bowiem stosowane metody cho¢
nie usuwajg lgku, to jednak pomagaja czyni¢ go owocnym dla duchowego
rozwoju cztowieka. I przeciwnie, zaniedbania w dziedzinie swoistego moni-
toringu stanu leku 1 puszczenie ,,na zywiol” jego dziatania moze spowodowac
tego duchowego rozwoju catkowita destrukcj¢. Owa paralizujgco-aktywizu-
jaca ambiwalentnos$¢ lgku moze by¢ wiec przez cztowieka wykorzystana,
z jednej strony, jako sygnat ostrzegajacy przed niebezpieczenstwem, z drugiej

' Adiunkt w Uniwersytecie Technologiczno-Humanistycznym im. K. Putaskiego
w Radomiu, doktorat w zakresie technologii chemicznej (Politechnika Krakowska,
1998), absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie (1994), licencjusz
teologii duchowosci (UKSW, Warszawa 2012). Wiceprezes Klubu Inteligencji Katolic-
kiej im. kard. S. Wyszynskiego w Radomiu, wiceprzewodniczacy Dzieta Biblijnego
Diecezji Radomskiej im Jana Pawla II, wiceprzewodniczacy Komisji ds. Swieckich
Synodu Diecezji Radomskiej. Czlonek Polskiego Towarzystwa Teologicznego, oddziat
w Radomiu i Stowarzyszenia Polskich Teologéw Duchowosci.

2 Por. S. Kierkegaard, Pojecie lgku. Proste rozwazania o charakterze psycholo-
gicznym, odniesione do dogmatycznego problemu grzechu pierworodnego autorstwa
Vigiliusa Haufniensisa, (ttum. A. Szwed), Kety 2000.

3 Por. F. Riemann, Oblicza lgku. Studium z psychologii leku, Krakow 2005.
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jednak — jako impuls do walki i przezwyci¢zania trudnos$ci. Te cechy leku
nalezy sobie uswiadomic¢, poniewaz idaca za tym ,,akceptacja i opanowanie
oznaczajg postep w naszym rozwoju, gdyz stanowia krok naprzod w procesie
dojrzewania™. Niewatpliwie znakiem dojrzatej osobowosci jest wiasciwe
poznanie siebie, czyli posiadanie obiektywnie prawdziwego obrazu wlasne;j
osoby i afirmacja tego, co ten obraz, czyli — w gruncie rzeczy — mnie samego,
przedstawia. Idac za$ za mysla Paula Tillicha®, mozna powiedziec, iz poziom
samoafirmacji jest odwrotnie proporcjonalny do natezenia lgku patologicz-
nego, ktory dotyka cztowieka. Zatem coraz wigksza gotowos$¢ cztowieka do
zaakceptowania samego siebie powinna powodowac, ze coraz bardziej jest
mozliwe objecie przez niego §wiadomoscig ,,catosci swego doswiadczenia,
tym bardziej zatem prawdopodobne, ze zdota ogarna¢ rowniez swoj lgk
egzystencjalny”®. Z drugiej strony, brak afirmacji samego siebie lub btedne
rozeznanie wlasnych pragnien i podejmowanie w zwigzku z tym blednych
decyzji jest powaznym zrédtem leku, ktory ,,sygnalizuje podazanie niewta-
$ciwg droga zycia, zagubienie wlasciwego szlaku™’.

Lek jestzwiagzany takze znowoscia sytuacji, ktora przerasta czlowieka
swoimi wymaganiami. Stad w sposob konieczny przypisany jest rozwojowi
prowadzacemu z zatozenia ku czemu$ nowemu i lepszemu. Dotyczy to
réwniez wewnetrznego stanu ducha, dotychczas przez cztowieka nieprzezy-
wanego, a wigc 1 progresu w jego zyciu wewnetrznym. Ten ostatni element,
zwigzany bezposrednio z przedstawianym tematem, generuje lgki zwigzane
z przekraczaniem granicy dobrze znanych zjawisk duchowych, do ktorych
cztowiek byt przyzwyczajony. Duchowy proces wymaga bowiem definityw-
nego rozstawania si¢ z czyms, co bylo znane i bliskie a odwazeniem sig,
czyli przelamaniem leku wobec tego, co nowe i obce. Wlasnie owa nowos¢

4 Tamze, s. 12.

3 P. Tillich, Mestwo bycia, Poznan 1994, s. 45-46.

¢ M. Krol-Fijewska, Co mowi lek?, ,,Zycie Duchowe” 2011, 67, s. 9.

7 Por. tamze. Ten stan rozziewu miedzy wlasnymi pragnieniami a sposobem ich
realizacji, bedacy zrédtem Igku, jest opisany nastepujaco: ,,Dzieje si¢ tak, poniewaz
doswiadczenie stanow lekowych zwykle mowi, ze nie zaspokajamy naszych gigbokich
pragnien, ze rozmingliSmy si¢ sami z soba. Jesli jestem w zgodzie z soba, podazam
droga zgodna z moim najgigbszym pragnieniem, realizuj¢ moj potencjal, wowczas
doswiadczam poczucia sensu, mam ch¢¢ do zycia, jestem petna energii, doznaje¢
wdziecznosci wobec Boga i ludzi. Jeéli robie cos wbrew sobie, co$§ niezgodnego z moim
glebokim pragnieniem, nie to, do czego zostalam powotana, czgsto ptacg pogorszonym
samopoczuciem fizycznym, doznaj¢ pustki i Igku”, tamze, s. 10.
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sytuacji zycia duchowego i obcos¢ jej rozumienia® generuje leki, ktore —
w pierwszej chwili — mogg stanowi¢ przeszkode w zyciu duchowym.

1. Lek przed ,,wlasnym” obrazem Boga

Wspomniany wyzej lek jest zwigzany z nowos$cig stanu kontempla-
cyjnego i brakiem zrozumienia przebiegajacych w jego obrebie zupelnie
nowych procesow duchowych. Procesy te, mimo ze wywotuja u czlowieka
stan niepokoju’, nie stanowig dla niego zagrozenia jako potencjalny element
destrukcyjny. A wrecz przeciwnie, ulegtos¢ i cierpliwos$¢ w ich przezywaniu
stanowig o zastudze i s3 elementem postepu duchowego. Dlatego tez, pomimo
pozornie podobnych objawdw, jak inne Igki o charakterze egzystencjalnym,
nie maja cech przeszkody dla zycia duchowego. Istnieje jednak cata seria
okolicznosci o charakterze religijno-duchowym, ktore sa zrodtem réznego
rodzaju lekéw, dotykajacych cztowieka i stanowiagcych dla niego duzg trud-
no$¢ przy podejmowaniu lub kontynuacji zycia duchowego. Jednym z nich
jest fatlszywy obraz Boga.

Chrzescijanskie zycie duchowe ma charakter trynitarny. Religij-
no$¢ 1 duchowos$¢ cztowieka zalezy zatem od sposobu ujgcia przez niego
Osob Boskich 1 wytworzonego w zwigzku z tym Ich obrazu. Moga zatem
przyjmowac rozny charakter i by¢ roznej jakosci. Jezeli, skadinad dlugo-
trwaty, proces urabiania obrazu Boga zostanie zaklocony ztymi wplywami,
pochodzacymi na przykilad z czeSciowo zdefektowanej nieuleczonymi
legkami osoby, obraz ten moze zosta¢ wypaczony, a religijno$¢ rozwijana
W jego oparciu — po prostu falszywa!®. Aby ustrzec si¢ przed takg ewentu-

8 Nowos¢ kolejnych etapow w rozwoju zycia duchowego wynika z ich catkowitej od
siebie odrgbnosci oraz transcendentnego charakteru ich pochodzenia. Cztowiek, przy-
zwyczajony do tej pory do wykorzystywania swych wladz rozumowo-wolitywnych do
poznawania duchowej rzeczywistos$ci, zderza si¢ z rzeczywistoscig, ktora catkowicie
wymyka si¢ percepcji tych wladz. Stan ten catkowicie zalezny od Boga, nazywany jest
stanem kontemplacji wlanej i z racji absolutnego nieprzystawania do sposobow ludz-
kiej percepcji, stanowi dla tego ostatniego zrodto bolu i powaznego niepokoju, por. §w.
Jan od Krzyza, Noc ciemna 1, 10,1-3; 11, 5, 4-6.

? Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewngtrznego wstgpem do zycia
w niebie, Niepokalanow 1998. Pozytywny skutek takich doswiadczen wynika bezpo-
$rednio z faktu, ze to Bog jest ich zrodlem, a celem jest udoskonalenie osoby do$wiad-
czanej, mimo iz podczas ich trwania odczuwa ona czasami bardzo wielkie leki i niepo-
koje zwiagzane z pozorna utrata jednosci z Bogiem, por. tamze, s. 454-546.

10 Na fatszywy obraz Boga moga wptyna¢ rowniez zte doswiadczenia wyniesione
z okresu dziecinstwa czy z okresu zycia w rodzinie. Niedojrzalo$¢ rodzicow, braki
elementarnej wiedzy w zakresie wychowania, poddawanie si¢ destrukcyjnym wpltywom
codziennosci, jak pospiech, permanentne zmgczenie, rozdraznienie oraz natogi,
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alnoscia, nalezy krotko odpowiedzie¢ na pytanie, co jest zrodlem wiasci-
wego, a wiec pozbawionego ,,lekowej emanacji” obrazu Boga. Odpowiedz
jest jedna i1 natychmiastowa: Biblia, w ktorej Igk jest zreszta przedstawiany
czesto 1 wielorako jako bardzo ztozona i majaca wptyw na ludzkie zycie
emocja'!. Jest znamienne, iz pierwszym miejscem, gdzie w Biblii pojawia
si¢ wzmianka o Ieku jest opis skutkow grzechu pierworodnego. Indago-
wany winowajca schowat si¢ przed Bogiem, bo si¢ przestraszyt (por. Rdz
3,10;). Lek jest zatem konsekwencja grzechu jako bezposredniej przeszkody
w rozwoju zycia duchowego'>. W ten sposob grzech pociaga za soba I¢k, dla
ktoérego podtozem zaistnienia jest u§wiadomienie sobie samotnosci przed
Bogiem, wystawienia na Jego surowg sprawiedliwos¢ i w konsekwencji, na
skutek zerwania z Nim relacji, catkowitego odrzucenia.

Elementem konstytuujacym obraz Boga a jednoczes$nie czgsto atako-
wanym przez ek jest wiara. Postawa wiary cztowieka musi sktadac si¢ jedno-
czes$nie z elementu intelektualnego, podawanego do wierzenia i nauczanego
przez Kos$cidt oraz postawy wolitywnej, ktorej motorem jest ,,wiara bliska
sercu”. Ta, czgsciowo psychologiczna, sktadowa wiary powoduje, ze tatwiej
jest wierzy¢ w Boga niz Bogu i ze Iek jest dla niej okolicznoscig najbardziej
traumatyczng i agonalng. Stanowi tez najwazniejsza przestanke jej utraty.
Sytuacja dominacji leku w zyciu wiary, stan zreszta czgsto pojawiajacy si¢
w zyciu duchowym cztowieka, musi by¢ zatem stale konfrontowana z Tym, ku
ktéremu cztowiek kieruje swoje zaleknione zycie. W tym procesie pierwsze
i najwazniejsze kryterium oceny stanowi Ewangelia". Jezus, wielokrotnie

zwlaszcza pijanstwo, odbijaja si¢ na zyciu psychicznym dziecka, ktore w swoim doro-
stym zyciu projektuje nabyte zte dos§wiadczenia na Boga i innych ludzi oraz na relacje
z nimi, Szerzej na ten temat, por. np.: J. Augustyn, Bol krzywdy, rados¢ przebaczenia,
Krakow 2000, zwt. r. IIT1 I'V.

"W Biblii Tysigclecia wyrazy ,lek”, ,strach”, ,,obawa” i pochodne wystepuja
ponad 350 razy, por. J. Flis, Konkordancja do Biblii Tysigclecia, Warszawa 1991. Biblia
bardzo wyraznie rozréznia ludzki Igk, powstajacy wobec niezwyktych, przerazajacych
zjawisk, ktore przewyzszaja czlowieka, od bojazni Bozej, ktora za podloze ma ufnos¢,
a ktorej prawdziwos¢ gwarantowana jest Boza mitoscia, por. P. Aivray, P. Grelot,
Bojazn Boza, w: Stownik teologii biblijnej, (red.) X. Leon-Dufour, Poznan, 1982, 89-92;
M. F. Lacan, Ufnosé¢, w: tamze, s. 1010-1012. Dla zagadnienia Igku jako przeszkody
w poznaniu Boga w ujeciu biblijnym, por. np. S. Herezga, Choébym przechodzit ciemng
doling..., ,,Zycie Duchowe” 2011, 67, s. 61-66.

12 Ten oczywisty fakt jest nicig przewodnig wszystkich ascetycznych nakazow walki
duchowej, stawiajacych sobie jako pierwszy i podstawowy cel wyeliminowanie z zycia
grzechu cigzkiego.

13 Na temat Icku w aspekcie nauczania Jezusa w Ewangeliach i Jego podejscia do
ludzi ulegajacych lekowi, por. A. Griin, Przemien swoj lek. Jak odzyskac radosé zycia?,
Kielce 2007.
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zadajac swoim uczniom pytania o obecne w nich leki, zawsze zachgcal
inawotywal do oparcia si¢ w ufnosci na Nim, wskazujac na bezsilnos¢ czysto
ludzkich dziatan i nadprzyrodzonag ich skutecznos¢ dopiero we wspotpracy
z Nim. Umiejetno$¢ oddania Bogu swoich problemow z Igkami stanowi
zreszta znak obecnos$ci 1 intensywnos$ci wiary. Jezeli bowiem ,,w naszym
zyciu dominuje lek w roznych swoich postaciach, to w $swietle Ewangelii
musimy zada¢ sobie pytanie o jakos$¢ naszej wiary — o szczero$¢ powierzenia
swego zycia Bogu. Mata wiara to synonim Igku”'*. Zatem miarg lgku obec-
nego w zyciu cztowieka nalezatoby mierzy¢ ,,poziom ufnosci” wobec Boga,
ale tez — z drugiej strony — dojrzewanie w wierze prowadzi do uwalniania od
leku 1 eliminowania jego dominacji w codziennych zyciowych decyzjach.

2. Le¢k osoby schizoidalnej

Wielos¢ typoéw osobowosci pocigga za sobg wiele sposobow przezy-
wania, roéwniez jako pewnej formy leku, wlasnej relacji z Bogiem. Powstaja
wiec rozne opisy charakterow i proby odczytania w ich ramach przeszkod
na drodze zycia duchowego. Przeszkody te, przypisywane konkretnej formie
osobowosci, u swego podtoza maja pewne wrodzone lub nabyte algorytmy
zachowan, ktore rzutuja na konkretne postawy i decyzje podejmowane
w sferze wlasnej religijnosci. Jednym z typow osobowosci, ktory ma destruk-
cyjny wptyw na zycie duchowe jest typ osoby schizoidalnej. Podstawowym
problemem o0s6b schizoidalnych jest ,,lek przed ofiarowaniem sig, a ktory
jednoczes$nie — w aspekcie podstawowych impulsow zyciowych — jest kiero-
wany impulsem powodujacym obracanie si¢ wokot wlasnej osi, co, mowigc
jezykiem psychologii, jest tendencja do zachowania wtasnej osobowosci
i probg wyraznego dystansowania si¢ od innych”'®. Fundamentalna prze-
szkoda natury duchowej w ramach takiej osobowosci jest oczywista i wynika
z podstawowej niezgodnosci z ideg zycia chrzescijanskiego, a zatem rowniez
zycia duchowego. Fundamentem zycia chrzescijanskiego jest bowiem ofiara
sktadana we wspolnocie'®. Chrystocentryzm, realizowanej przez dang osobg

14 J. Prusak, Ufnos¢ zamiast bojazni i drzenia, ,,Zycie Duchowe” 2011, 67, s. 6.

15 F. Riemann, Oblicza lgku..., dz. cyt., s. 25. Zasadnicze idee dotyczace psycholo-
gicznych aspektéw osobowosci schizoidalnej pochodza z cytowanej pracy.

16 Ciekawe ujecie problemu braku umiejetnosci ofiarowania si¢ mozna znalez¢ u S.
Pacot. Stan niemoznosci przyjecia postawy ofiarniczej postrzega ona jako najblizszy
skutek wewnetrznego rozchwiania czlowieka, kiedy nie dotarl on jeszcze do etapu
odkrycia sensu wlasnego zycia lub nie zdefiniowat ostatecznie formy stuzby. Postawe
zamknigcia na ofiar¢ wiaze wigc z nierozpoznaniem wlasnego powotania, widzac
w tym przyczyng lgku przed dokonaniem ewentualnie ztego wyboru lub nawet przed
ucieczka przed samym aktem podje¢cia decyzji. Moment przejscia migdzy okresem
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tej formy duchowosci, wymaga wiec przyjecia postawy nasladowania Chry-
stusa, ktory swoja misje podporzadkowat catkowicie i1 ostatecznie ofierze
ztozonej w ramach Misterium Pachalnego. A zatem, niezdolnos$¢ do ofia-
rowania si¢ na wzor Chrystusa, wynikajaca z takich czy innych defektow
osobowosci, stanowi powazng przeszkode w prowadzeniu zycia religijnego.
Jest rowniez oczywiste, iz brak ofiarnosci, czyli zanik postawy ad extra
wobec wspdlnoty, generuje, rownie ztg, postawe kompatybilng, mianowicie
tendencje wsobna, ad intra, egocentryczng i — ostatecznie — dynamizujaca
powstawanie wad skutecznie niszczacych zycie duchowe, takich jak: acedia,
préznosé, zarozumiatos¢, wyniostosé, ale tez niesmiatos¢ lub falszywa
pokora. Osoba stwierdzajaca u siebie takie wady, przy jednoczesnej niemoz-
nosci spelnienia wymagan naktadanych przez wymogi poboznosci osuwa
si¢ wigc systematycznie w lek, powstajacy na bazie stale stwierdzanego
niedopasowania siebie do zycia, ktore jest zmuszona prowadzic'’.

Brak zdolnos$ci do przyjmowania postawy ofiarowania si¢ i wyni-
kajaca stad nieche¢ do nawigzywania relacji bedzie owocowala systemem
konkretnych zachowan charakterystycznych dla schizotyka. Rozwazajac
wiec przypadek najbardziej ogolny, nalezy stwierdzi¢, ze podstawowym
wektorem dzialania takiej osobowos$ci bedzie dazenie, aby w maksymalnym
stopniu sta¢ si¢ samodzielnym i od nikogo niezaleznym. To pociaga za
soba, jakby wewnetrzng warstwe, dazenie, aby nie by¢ zdanym na nikogo
i wobec nikogo nie mie¢ zobowigzan. Empirycznie zas uchwytnym objawem
istnienia takiej postawy jest bardzo mocne dystansowanie si¢ osoby od
otoczenia, ktore polega na tym, ze ani ona sama nie nawigzuje kontaktow
z otoczeniem, ani nie pozwala komukolwiek na takie relacje. Swojej ,,prze-
strzeni zyciowej”, to znaczy wolnosci od relacji, jednostka schizoidalna broni
stanowczo i1 bezkompromisowo, widzagc w naruszeniu takiego status quo,

niespokojnych pytan, watpliwosci i leku o przyszto§¢ a wewnetrznym spokojem
nazywa Autorka ,,ofiarowaniem serca”. Jest to akt bardzo osobisty, intymny i wielo-
krotnie p6zniej powtarzany w duchowe;j sferze cztowieka i definiowany przez nig jako
»hajdoskonalszy akt oddania si¢ Bogu, do ktérego zlozenia wezwany jest pewnego
dnia kazdy cztowiek”. Duchowym skutkiem takiego aktu jest §wiadome i ostateczne
powierzenie Bogu przez cztowieka wszystkich swoich zamystow dotyczacych Jego
woli w $wiecie. W sposob oczywisty taka praktyka pomaga usungé z mentalnosci czto-
wieka elementy egocentryzmu i pragnienia wynioslej alienacji, por. S. Pacot, Droga
wewnetrznego uzdrowienia, Poznan 2002, tamze, s. 158-160.

17 Wariantem takiej okolicznosci jest na przyktad zakorzeniony w cztowieku jako
skutek wad wychowania obraz Boga ,wiecznie wymagajacego”, ,,wiecznie niezado-
wolonego” i ,wiecznie sklonnego do karania”. Por. A. Griin, Przemien swoj lek...,
dz. cyt., s. 68-75.
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zagrozenie dla swojej integralnosci i niezaleznosci. Dlatego jej postgpowa-
niem rzadzi swoisty hiatus, wynikajacy z jednej strony z intensywnych prob
urzeczowienia relacji z innymi, wszak z rzeczg nie ma potrzeby nawigzywac
glebokich relacji, wiec jest to wygodne, z drugiej zas — doswiadcza jednak
swoistego pragnienia relacji z drugg osoba. Relacja ta jest jednak zachwiana
1 zafalszowana. Taka osoba — jak pisze Riemann — ,,gdy jest wsrod ludzi,
najlepiej czuje si¢ w grupach gdzie moze pozosta¢ anonimowa, doswiad-
czajac jednak zarazem przynaleznosci do grupy poprzez wspolne zaintere-
sowania. Najcze$ciej osoba taka skorzystataby z bajkowej czapki-niewidki,
za ktorg ukryta mogltabyniepostrzezenie (podkr.— L.W.) uczestni-
czy¢ w zyciu innych ludzi, nie muszac przy tym oddawac niczego z siebie”'®.
Taka postawa izolacji i — pozornie akceptowanej a w gruncie rzeczy bardzo
dokuczliwej — samotnosci powoduje powstawania lgkow o czasami duzym
nat¢zeniu i permanentnych, a wiec dyskomfortowych, dziatajacych szczego-
Inie w sytuacji konieczno$ci nawigzania jakiej$ relacji z druga osoba'®.
Innym Iekowym rysem osoby schizoidalnej jest niepokdj ptynacy
z niepewnosci co do prawdziwosci wlasnych sadow. Ten, wydawatoby
si¢ subtelny i mato wazny, Igk jest jednak prosta konsekwencja przyje-
tego profilu zachowan osoby schizoidalnej. Brak bowiem relacji z innymi
osobami i dobrowolne ,,skazanie si¢”’ na samowystarczalnos¢, rowniez inte-
lektualna, pociaga za sobg bazowanie na wlasnych opiniach, ktére z definicji
nie podlegaja weryfikacji z pogladami innych ludzi. Z drugiej strony, oczy-
wista konieczno$¢ konfrontacji z innymi powoduje stalg niepewnos$¢ i lek
oraz konieczno$¢ budowania mechanizmow obronnych jako odpowiedz na
poczucie glgbokiego braku bezpieczenstwa i niepewnos¢ egzystencji’. Jedna

18 F. Rieman, Oblicza l¢ku..., dz. cyt., s. 26.

 Na taki rozziew w osobowo$ci wystepujacy w procesie wspoOlzawodnictwa
zwraca uwage K. Horney. Zauwaza ona, iz ,,spos$rod wielu sposobéw wycofywania
si¢ ze wspotzawodnictwa najistotniejszym u neurotyka jest wytworzenie w wyobrazni
takiego dystansu migdzy wlasng osoba a rzeczywistym czy pozornym rywalem, ze
kazde wspotzawodnictwo wydaje si¢ czyms$ tak absurdalnym, iz zostaje catkowicie
usunigte ze $wiadomosci. Dystans taki mozna osiagnac albo przez postawienie drugiej
osoby na $wieczniku daleko ponad sobg albo przez niedocenianie, a nawet i obnizanie
swojej wartosci, tak ze wszelkie pomysty czy proby rywalizacji wydaja si¢ niemozliwe
i $mieszne”. Por. K. Horney, Neurotyczna osobowos¢ naszych czasow, Poznan 2011,
tamze, s. 181-182. Niemniej jednak nawet tak realizowana ,,autodewaluacja” nie elimi-
nuje z osobowos$ci neurotycznej potrzeby mitosci i akceptacji, por. tamze, s. 90-126.

20 Warto przytoczy¢ tu syntetyczny opis tego stanu, por. F. Riemann, Oblicza lgku,
dz. cyt.: ,,Ta niepewnos¢ moze osiggac rozne stopnie, od czujnej podejrzliwosci i odno-
szenia wszystkiego do siebie, do urojen i przywidzen dotyczacych rzeczywisto$ci,
kiedy to myli si¢ rzeczywistos¢ wewnetrzna z zewngtrzng, tak iz nie ma si¢ $wia-
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z takich metod obronnych jest rozwoj tych funkcji 1 zdolnosci, ktore daja
gwarancje lepszej orientacji w Srodowisku, czyli zwigkszajg tatwos¢ pozy-
skiwania potrzebnych informacji bez koniecznosci uciekania si¢ do innych
ludzi jako potencjalnych ,,posrednikéw w wiedzy”. Stad u schizotyka bedzie
w cenie bystry intelekt — oczywiscie wlasny ! — duza §wiadomos¢, zdolnosé
racjonalnego myslenia, sprawno$¢ zmystow i umiejetnos¢ sprawnego postu-
giwania si¢ nimi w procesach poznawania®'. Jak bardzo owa w najwyzszym
stopniu racjonalno-empiryczna epistemologia jest nieprzydatna w zyciu
duchowym nie trzeba podkresla¢, gdyz wystarczy odwotac si¢ do elementar-
nych ustalen teologicznych w tej dziedzinie®’. Ostatecznie, schizotyk, elimi-
nujac wszystko, co emocjonalne, bedzie preferowat tylko ,,czyste poznanie”,
sadzac, ze jedynie ono da mu gwarancj¢ budowy systemu myslowego, na
ktérym bedzie mogt si¢ z zupelnym zaufaniem oprzec.

Osobowo$¢ schizoidalna zatem to osobowos¢, ktora z braku danych
0 otaczajacej ja rzeczywistosci, tworzy system subiektywnych obrazéw,
wedtug ktorych ksztaltuje wlasny sad o otaczajacym ja §wiecie i — co gorsza
— zyje wedlug niego. Ten mechanizm nieufno$ci, samowystarczalnosci,
subiektywizmu w poznawaniu przy dobrowolnej rezygnacji z mozliwosci
zweryfikowania swoich wnioskow osoba schizoidalna stosuje rowniez
w swoim zyciu religijnym. Juz na pierwszy rzut oka jednak wida¢, jak
postawa samowystarczalnego zadufania i niechgci do zrelacjonowania sig¢
z drugim jest druzgocaca dla poprawnego rozwoju zycia duchowego i ile
wymaga wewngtrznej pracy oraz powoduje cierpienia u cztowieka, ktory,
wiedzac o swych niedoskonatosciach, chce w swym zyciu co$ ulepszyc.

domosci tej pomytki, poniewaz za rzeczywisto$¢ bierze si¢ wlasne projekcje. Latwo
sobie wyobrazi¢, jak glteboko bolesnie i gleboko niepokojaco musi odczuwacé to ktos,
kogo niepewnos¢ jest stanem trwatym, a stanu tego — ze wzgledu na wspomniany
niedostatek bliskich kontaktow z innymi — nie mozna skorygowac. Zapyta¢ kogo$ o to,
zwierzajac mu si¢ ze swej niepewnosci i leku, oznaczaloby konieczno$é zblizenia si¢
do niego, a poniewaz bliskosci tej nie potrafi si¢ przeciez z nikim nawigzacé, sadzi sig,
ze mozna si¢ spodziewac¢ tylko niezrozumienia, wy$miania lub tez uznania za nienor-
malnego”, tamze, s. 28.

2! Por. tamze.

2 Np.: $w. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel 1, 4, 5: ,,Dusza, postugujaca si¢
swoja madro$cig i zdolnosciami na drodze do zjednoczenia z Madroscig Boza, jest
w Jego oczach pelna ghlupoty i daleka begdzie od Jego madrosci”, por. N. Cummins,
Wprowadzenie do nauki sw. Jana od Krzyza, Krakow 1992, s. 33-36.
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3. Projekcja i skutki lekow schizoidalnych w relacji do Boga

W Swietle przedstawionej w poprzednim paragrafie jedynie proby
zarysowania sposobu zycia osoby schizoidalnej i towarzyszacych jej lekow,
jako problem wazny, jawi si¢ zagadnienie relacji schizotyka do Boga jako
Bytu osobowego i szerzej — do rzeczywistosci transcendentnej jako poten-
cjalnej przestrzeni ucieczki przed codziennymi i przed stale generujacymi
coraz wigkszy lgk relacjami z ludZmi. Zachowania schizoidalne, ktére mozna
zaobserwowac rowniez na plaszczyznie religijnej, maja swoje podstawowe
zrodto w matej odpornosci na zranienia, zwtaszcza ze strony 0sob bliskich?.
Tego stwierdzenia nie nalezy jednak rozumie¢ jakoby tylko niektorzy byli
podatni na owe zranienia a inni odporni i tym samym nie podlegajacy jakim-
kolwiek zaburzeniom osobowosci. Nalezy to raczej rozumie¢ jako nastep-
stwo faktu permanentnego ranienia, co doprowadza poprzez wyksztatcanie
odruchéw obronnych, czasami coraz bardziej psychopatologicznych, do
takiego wypaczenia osobowosci, ze nie potrafi si¢ ona juz odnalez¢ w prze-
strzeni normalnego dziatania. Podtozem dla powstania osobowosci schizo-
idalnej jest zatem fakt, iz od najmtodszych lat osoba musi broni¢ si¢ przed
swiatem lub czuje si¢ rozczarowana jego propozycjami. Jezeli w takiej
trudnej sytuacji nie widzi przy sobie osoby bliskiej, to z konieczno$ci uczy
si¢ polegania wylacznie na sobie, czego konsekwencja bedzie nieporadnosé
W nawigzywaniu relacji interpersonalnych, natomiast w praktykowaniu
postawy egoistycznej i skupiania si¢ na sobie przejawi si¢ coraz wicksza
sprawnosc.

Postrzeganie §wiata, ktory nie daje bezpieczenstwa, co w konsekwencji
prowadzi do niech¢tnego nawigzywania z nim kontaktow, osobowos$¢ schizo-
tyczna projektuje na Boga. Tworzy wowczas Jego obraz, spojny z wlasnymi
spostrzezeniami i logika, ale zupetnie nieobiektywny 1 falszywy. Taki obraz
stanowi zwykle pierwsza ,,trampoling” dla podejmowania zycia duchowego.
Budujac wlasny obraz Boga, osoba schizoidalna eliminuje Jego transcen-
dencje, przypisujac Mu wady §wiata. Prowadzi to w efekcie co najmniej do
rozluznienia z Nim kontaktéw, a w wersji ostrzejszej — do odwrdcenia si¢
1 rezygnacji z zycia religijnego. Zty obraz Boga moze wigc catkowicie inhi-
bitowac rozwoj relacji z Nim, jezeli ten obraz, a wigc w konsekwencji sama
Osoba Boga, bedzie odpychajaca i nie odpowiadajagca duchowym zapotrze-
bowaniom osoby. Jednak nie tylko statyczny model Boga jest dla schizotyka
nie do przyjecia. Dynamiczny Bog jest rowniez niebezpieczny. Jest bowiem

3 Por. F. Riemann, Oblicza lgku..., dz. cyt: ,Brak poczucia bezpieczenstwa
w najwczesniejszym dziecinstwie to najkrotsza formuta objasniajaca geneze powstania
osobowosci schizoidalnej”, tamze, s. 50.
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zrodlem takiej ilosci bodzcow, ktore wymagaja od cztowieka zajecia jakiego$
stanowiska, ze dla tego ostatniego stanowi to istotne zagrozenie jego subiek-
tywnej przestrzeni zyciowej. Kazda bowiem propozycja relacji stanowi dla
tego typu osobowosci wydarzenie tak traumatyczne, ze w imi¢ schizoidalnie
pojetego ,,wlasnego interesu” takie ,,narzucajace si¢” dzialania Boga nalezy
potraktowac chtodno i z najwyzszym dystansem?*. Oczywiscie przejawia si¢
tu konkretny defekt tego typu osobowosci, polegajacy na swoistej egocen-
trycznej ,,nadczuto$ci” na wszystko to, co danej osoby dotyczy. Bog, ktory
nigdy nie dziata determinujaco, ale subtelnie i bez naciskow, postrzegany
jest tu jako Ten, ktéry dang osobg obdarza w sposob szczegolnie intensywny,
a wigc burzacy zashuzony spokoj. W $wietle przedstawionego opisu przy-
jecie takiego Boga osobowos¢ schizoidalna moze odczuwaé jako niebez-
pieczne, a akceptacja Jego postulatow i proby postepowania zgodnie z nimi
— krancowo trudne.

Osoba schizoidalna bedzie przyjmowata w stosunku do Boga pewne
charakterystyczne postawy, wynikajace z obecnosci w jej strukturze pewnych
cech, ktore zostaly omoéwione w pierwszej czesci przedtozenia. U osoby takiej
mozna wigc zauwazy¢ lgk przed okazywaniem Mu wdzigcznosci. Przede
wszystkim schizotyk, z zatozenia ,,nie chcacy o nic prosi¢ ani za nic dzig-
kowac” postrzega taka sytuacj¢ jako determinujacy imperatyw, ktory jest dla
niego bardzo niewygodny. Bedzie wigc na przyktad unikal relacji z Bogiem,
aby nie doswiadczy¢ jego dobrodziejstwa, ktore odczytuje jako znak popad-
nigcia w zalezno$¢ od Niego. Dodatkowo brak mozliwosci konfrontacji czy
cho¢by wyjasnienia okolicznosci daru, na ptaszczyznie religijnej chocby
z kierownikiem duchowym, moze powodowac¢ zte odczytanie Bozej intencji,
na przyktad jako checi zawtaszczenia wolnosci cztowieka. Kompletny fatsz
takiej interpretacji w stosunku do Boga nie wyklucza niestety jej przyjmo-
wania, co prowadzi do daleko idacych ztych skutkow odbijajacych si¢ na
poboznosci osoby schizoidalnej. Z faktem wdzigczno$ci (i daru) dodatkowo
wigze si¢ problem Bozego Milosierdzia, ktore powinno stanowi¢ fundamen-
talny element duchowosci chrze$cijanskiej. Mitosierny Bog nie zniecheca si¢

2 Por. A. Manenti, Zy¢ ideatami. Miedzy lekiem a pragnieniem, Krakow 2005. Autor,
piszac o Bogu statycznym, ktory ,,zostawia nas w spokoju”, o Bogu dynamicznym
zauwaza, iz On ,,ma dla nas pewne zadanie: domaga si¢, aby$Smy przyjeli Jego punkt
widzenia, postugiwali si¢ Jego madroscia, dzielili Jego odpowiedzialnos¢ i definiowali
siebie czerpigc z Niego swa tozsamos¢ (...) Drugi (Boég) niepokoi, dopdki nie staniemy
si¢ do Niego podobni”. Temu ludzka natura stawia opor, gdyz ,,cztowickowi wydaje
si¢, ze Bog zada zbyt wysokiej ceny za zbawienie. Jest nig relacja osobowa. Przyjecie
Boga oznacza bowiem rezygnacj¢ z wlasnej inteligencji, woli, mitosci i przyjecie inte-
ligencji, woli 1 mitosci Bozej jako normy wlasnego zycia”, tamze, s. 150.
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i wytrwale szuka grzesznika®, podczas gdy osoba schizoidalna jest w stanie
odbiera¢ to jako meczace ingerowanie w jej sprawy. Przerwanie takiego
traumatycznego impasu widzi wigc jedynie w rygorystycznym odwroceniu
si¢ od Boga, co jest oczywistym skutkiem fatszywego Jego obrazu zbudo-
wanego w oparciu o strach przed przyjeciem relacji przebaczenia.

Osoba schizoidalna obwinia Boga o swoje klopoty. U podtoza lezy
konkretny sposob myslenia i postgpowania, preferujacy odroznianie si¢ od
reszty grupy, z checig jednak jakiego$ uczestnictwa w niej, niemniej jednak
bez konieczno$ci nawigzywania z nig zbyt bliskich relacji. Jest oczywiste, ze
grupa szybko wychwyci taka osobg i wieloznacznos¢ jej zachowania, rewan-
Zujac si¢ jej co najwyzej umiarkowanym zainteresowaniem, a tym samym
ograniczonym dostepem do wlasnym spraw. Innymi stowy, wyalienuje ja ze
sfery wlasnych towarzyskich poczynan. Oczywiscie zostanie to odebrane
jako brak akceptacji. Dystans i, mniej lub bardziej dosadnie doswiadczana,
niechec jest projektowana na Osobg Boga, uzupetniajac Jego obraz o postawe
braku zaakceptowania mojej innosci — rowniez On mnie nie chce. Ten tok
myslenia moze bardzo skutecznie umacnia¢ w postawie chtodu wobec Boga
1 poglebiajacego si¢ zniechecenia i acedii. Percepcja odrzucenia, przy jedno-
czesnej konstatacji spokoju panujgcego wewnatrz grupy, moze wywotaé
u schizoityka dodatkowe podejrzenie, iz padt ofiarg mechanizmu ,,kozta
ofiarnego”. Przy braku mozliwosci przedyskutowania tej obserwacji lub
chocby zdawkowego wyjasnienia nic nie stoi na przeszkodzie, aby przenies¢
takie bolesne do§wiadczenie na relacje z Bogiem, uzupelniajac w ten sposob
Jego obraz o kolejne nieprawdziwe stwierdzenie, iz mnie nie zna albo nie
chce rozwigza¢ moich problemow. Osoba, po raz kolejny, czuje si¢ catkiem
sama, odsunigta i jednoczesnie odsuwajaca si¢ od wszystkich ,,niezyczli-
wych” 1 wykazujacych nieuzasadniony dystans, podejrzliwo$¢ oraz brak
zainteresowania. Wérod tych ,,wszystkich” dla osoby schizoidalnej znajduje
si¢ rowniez Bog.

W swietle powyzszych stwierdzen staje si¢ oczywiste, dlaczego
osoba schizoidalna realizuje — jezeli w ogodle ono istnieje — swoje zycie
duchowe w ogromnym dystansie do Boga. Z teologicznego punktu widzenia
taka postawa stanowi logiczng sprzeczno$¢, niegwarantujacg jakichkol-
wiek duchowych skutkow. Niemniej jednak jest ona stale podtrzymywana
1 rozwijana poprzez generowanie argumentow za jej prawdziwoscig. Mate-
riat dla tych argumentéw osoba czerpie z codziennej obserwacji zycia, prze-
twarzajac jednak informacje wedtug z géry zalozonego azymutu, ktdérym jest
egocentryczny i utylitarystyczny model zycia duchowego, gdzie dla Boga,

% Por. J. Cambier, X. Léon-Dufour, Milosierdzie, w: Stownik..., dz. cyt., s. 478-483.
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zaangazowanego w los cztowieka, nie ma praktycznie miejsca. Taki obraz
Boga generuje koniecznos$¢ samoobrony przed Nim. Z jednej strony bowiem
Jego zaangazowanie w sprawy cztowieka napawa tego ostatniego lekiem
przed utratg wolnosci i zdolno$ci samostanowienia, z drugiej za$ — wyimagi-
nowany brak zainteresowania zmusza cztowieka do przyjecia wobec Niego
postawy autarkicznej. Zatem samotno$¢, egocentryzm, narcyzm, wynikajace
z lgku przed utratg wilasnej tozsamosci, stajg si¢ wadami konstytuujgcymi
w duzym stopniu zachowania duchowe osoby schizoidalnej?. Poglebiajg one
jej leki, gdyz uswiadamiajg praktyczng niemozno$¢ odnalezienia sytuacji, za
ktora teskni 1 kiedy mogtaby by¢ akceptowana i kochana. W konsekwencji
zauwaza si¢ ,,stopniowg gradacj¢ postaw, poczawszy od nieufnosci, poprzez
odrzucenie, obojetnosé, chtod az do nienawisci i pogardy dla ludzi™?’, co
schizotyk projektuje rowniez na Boga. W wypadku skrajnej negacji relacji
z otoczeniem, negatywne relacje z Bogiem moga by¢ jedynymi, stad czasami
spada na nie cale odium Igkow i schizoidalnych zachowan.

Preferowanie przez osoby schizoidalne przede wszystkim elementu
racjonalnosci i czujnosci intelektualnej, wynikajacej bezposrednio z atrofii
zycia emocjonalnego, powoduje, ze ich zycie duchowe pozbawiane jest
elementow uczuciowych, a relacje z Bogiem sprowadzajg si¢ do sfery inte-
lektualne;j. Intelekt jest jednak narzedziem nieproporcjonalnym i niewystar-
czajagcym do pelnego zrelacjonowania si¢ z Bogiem. Stad, niewystarczalno$¢
narzedzia lub fatszywos$¢ wnioskoéw moze doprowadzi¢ do blednej konsta-
tacji o wlasnej nieprzystosowalno$ci do prowadzenia zycia duchowego
1 odczytanie siebie jako elementu negatywnej determinacji do tego procesu.
Takie do$wiadczenie poglebia Igk, tym bardziej, Ze zostaje ono odczytane
jako nieodwotalne i niezmienne. To traumatyczne doswiadczenie sktonnos$ci
do samotnosci i unikania bliskich relacji moze stanowi¢ podtoze duchowego
oszustwa. Osoba odczytuje bowiem swoja samotno$¢ jako wezwanie do
glebszego zycia duchowego lub nawet zycia kontemplacyjnego. Ten btad
jest zwykle do odkrycia poprzez konfrontacje takich nieuporzadkowanych
pragnien z rzeczywistym stanem duchowym i poziomem oraz jakoscig zycia
wewnetrznego. Osoba taka zwykle nie pielggnuje zycia wewnetrznego
lub prowadzi je w znikomym stopniu. Odkrycie wigc takiego bledu moze
skierowa¢ lub poglebi¢ che¢ prowadzenia zycia duchowego bez wspdlnoty
1 kierownictwa duchowego, a jedynie w oparciu o lektury, dobierane zreszta
najczesciej przypadkowo i1 bez formacyjnej mysli przewodniej, a takze
w oparciu o wiasne preferencje oraz, co si¢ zdarza cze¢sciej, zachcianki.

26

Por. A. Manenti, Zy¢ ideatami..., dz. cyt., s. 181i.n.
Y7F. Riemann, Oblicza l¢ku..., dz. cyt., s. 57.
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Podsumowanie — schizotyk, czyli lek

Proby eliminowania blisko$ci z drugim cztowiekiem osoba schizo-
idalna kompensuje uzyskiwaniem jak najwigkszej niezaleznosci. Postawa
taka z konieczno$ci musi i$¢ w parze z coraz wickszym skoncentrowaniem
na wlasnej osobie i poglebiajacym si¢ wyizolowaniu od otoczenia. Jest to
podstawa najbardziej dokuczliwej, bo stale towarzyszacej 1 poglebiajace)
si¢, postaci leku?. Oczywiscie sposobem dajagcym szansg¢ uleczenia jest
zdefiniowanie leku, pobiezne cho¢by zrozumienie powigzan przyczynowo-
skutkowych i — w koncu — wypowiedzenie go. Jednakze w mentalnosci osob
schizoidalnych lezy gl¢boko zakorzenione przekonanie powigzane z para-
lizujaca obawa, iz taka otwarto$¢ odstoni ja w oczach drugiego, ujawniajac
stabos$¢ 1 bezbronno$¢. Mozliwos¢ uznania jej w takiej sytuacji za osobe
niezrownowazong poglebia gk, ktory ,,narastajac przez dluzszy czas, moze
osiggna¢ takie natezenie, ze stanie si¢ trudny do udzwignigcia. Wowcezas
dochodzi do gwattownego wybuchu leku z psychoza wiacznie™. Zabu-
rzenia psychiczne znieksztalcajg rzeczywistos¢, a zatem osoba taka ucieka
w $wiat nierealny, logiczny i bezpieczny, zostawiajac swoje leki w §wiecie
doczesnym, odsuwajac si¢ od niego i przyjmujac postawe autystyczng.
Osoby opisujg ten proces jako ,,do$wiadczenie konca swiata™°.

Schizoidalny lek przed upadkiem w nicos¢ zwykle sprzega si¢
z duchowym lgkiem zwigzanym z brakiem relacji z Bogiem. Schizotyk
bedzie wiegc interpretowal wiasne doswiadczenia zyciowe w kluczu prze-
konania, ze Bog jest na niego ,,zawziety” 1 w zwigzku z tym ,,sprawdza”
jego wierno$¢ na rozne sposoby, tworzac trudne sytuacje. W rezultacie
powstaje u takiej osoby nieuleczalne przekonanie o wszechobecnej i totalne;j
determinacji, co pociaga za soba permanentny brak poczucia bezpieczen-
stwa plynacego z poprawnej relacji z Bogiem. Dlatego, zdaniem Riemanna,
osoby schizoidalne ,,w stosunku do religii okazuja najczesciej sceptycyzm,
a czesto nawet cynizm, potrafig w ostry sposob udowadnia¢ cata ,,bezsensow-
no$¢” wiary, sg krytyczni wobec obrzadkow i tradycji oraz tego, co stanowi
formalng strong religii”*'. Racjonalizm i o§wieceniowo-empiryczna rzeczy-

28 Jak pisze F. Riemann, Oblicza Igku..., dz. cyt.: ,,Nietrudno zrozumie¢, ze ludzie
tego rodzaju skazani sa na do$wiadczanie najbardziej intensywnych form leku,
poniewaz w warunkach samotnosci i izolacji, w jakich zyja, Igk si¢ potgguje. Przede
wszystkim moze ich ngka¢, w sposob trudny do wytrzymania, lgk przed tym, by nie
zwariowac. Lek ten jest sygnalem, ze tego, kto jest obok, traktuja oni jako byt obcy
oraz $wiadczy o ich braku poczucia bezpieczenstwa w §wiecie”, tamze, s. 58-59.

2 Tamze, s. 59.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 66.
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wisto$¢ stanowi dla nich pomoc w ostatecznym wyjasnianiu tajemnic wiary.
Ich zimny racjonalizm powoduje, ze nie ma dla nich tematow zawierajacych
klauzule tajemnicy, fatwo tez odzierajg sprawy duchowe z atmosfery trans-
cendencji. Dystynktywna dla nich szeroko rozumiana samowystarczalnos¢
powoduje, ze nie kierujg si¢ w swoim zyciu i rozumowaniu utartg tradycja
lub dogmatami, a ,,jako teologowie sktaniajg si¢ bardziej ku religioznaw-
stwu niz ku praktykujacej duchowosci™2.

W S$wietle przedstawionych cech osobowosci schizoidalnej zacho-
wanie takich 0sob wydaje si¢ spojne i — w ich mentalnosci — dobrze uzasad-
nione. Dominuje tam zaréwno lek przed rozczarowaniem ptynacym ze
zbyt duzego otwarcia na Boga, jak i1 Iek przed potencjalng konieczno$cia
zmiany postawy, gdyby przypadkiem owo otwarcie wskazato na realnos¢
Jego istnienia. Dlatego ich chtodne i racjonalne podej$cie do spraw wiary
i takaz argumentacja moze spowodowac zachwianie w wierze niektorych
0s0b, ktorym moze zaimponowac postawa wszechwiedzacego i niepoddaja-
cego si¢ emocjom eksperta. Rzadko zauwaza sie, ze jest to skutek wlasnych
problemoéw z wiarg i borykania si¢ z niepewnos$cig wlasnych przekonan.
Oczywiscie przypisanie danej osobie zachowan schizoidalnych nie prze-
kresla jej miejsca w Bozym planie, a dynamika taski daje nadziej¢ na odna-
lezienie wlasciwego stosunku do Boga w ramach wtasnej poprawnej ducho-
wosci. Niemniej jednak doswiadczenie uczy, ze wiara zapodmiotowiona
w takiej osobowosci, to nie bedzie jednak ,,ani wiara dziecigca, ani wiara
w osobowego, kochajacego Boga. Bedzie to raczej przyjecie istoty ponado-
sobowej, niezglebionej, wobec ktorej cztowiek jest jednostka posiadajaca
wlasng godnos¢ 1 w okreslonych granicach wolng. Bedzie to rowniez §wia-
domos$¢ humanistycznego obowiazku czlowieka, do ktorego wypehienia
czuje si¢ zobowigzany’*,

Streszczenie

Le¢k jest niezbywalnym atrybutem ludzkiego istnienia, ktéry moze
spowodowa¢ destrukcje duchowego rozwoju czlowieka. Jest zwigzany
z nowoscig stanu kontemplacyjnego i brakiem zrozumienia, przebiegajacych
w jego obrebie, nowych procesow duchowych. Taki lek moze mie¢ charakter
pozytywny, jezeli proces tworzenia obrazu Boga nie zostanie zaktocony ztymi
wplywami lekow egzystencjalnych. W sensie biblijnym Iek jest konsekwencja
grzechu jako bezposredniej przeszkody w rozwoju zycia duchowego, przed
ktérym obrong stanowi poprawny obraz Boga i relacji z Nim.

32 Tamze, s. 68.
33 Tamze, s. 66.
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Jednym z typdéw osobowosci, ktory ma destrukcyjny wplyw na zycie
duchowe jest typ osoby schizoidalnej. Podstawowym problemem o0s6b
schizoidalnych jest lgk przed ofiarowaniem sig, a jednoczes$nie tendencja
do rozwoju postawy egocentrycznej, zachowania wlasnej osobowosci
1 wyraznego dystansowania si¢ od innych. Sprzeciwia si¢ ona podstawowe;j
idei zycia chrze$cijanskiego, czyli postawie ofiary sktadanej we wspdlnocie
i nasladowania Chrystusa. Osoba schizoidalna nie bedzie w stanie nawigzac
prawdziwej 1 poprawnej relacji z Bogiem, poniewaz jest wobec Niego
w stanie permanentnej nieufnosci.

Stowa kluczowe: Ick, obraz Boga, osoba schizoidalna, zycie duchowe

Title: Fear as an obstacle in spiritual life (on the example of schizoid
personality)

Summary

Anxiety is an inalienable attribute of human existence that can cause
the destruction of human spiritual development. It is associated with the
novelty of contemplative state and the lack of understanding of new spiritual
processes within it. Such anxiety can be positive if the process of creating
God's image is not disturbed by the negative effects of existential fears. In
the biblical sense, fear is the consequence of sin as a direct obstacle to the
development of the spiritual life, before which defense is the correct image
of God and of the relationship with Him.

One type of personality that has a destructive effect on the spiritual
life is the type of schizoid person. The basic problem of schizoid people is
the fear of offering and at the same time the tendency to develop egocentric
attitudes, to maintain one's own personality and to clearly distance himself
from others. It opposes the basic idea of Christian life, that is, the sacrifice
of communion and imitation of Christ. The schizoid person will not be able
to establish a true and correct relationship with God because he is in a state
of permanent distrust.

Key words: anxiety, image of God, schizoid person, spiritual life.
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Sprawozdanie z Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej
»Autorytet i wychowanie”

Radom, 21 kwietnia 2017 r.

W piatek, 21 kwietnia 2017 r., w Mazowieckim Centrum Sztuki
Wspotczesnej ,,Elektrownia”, mieszczacym si¢ w Radomiu przy ul. Miko-
faja Kopernika 1, odbyta si¢ Ogdlnopolska Konferencja Naukowa ,,Auto-
rytet i wychowanie”. Konferencje zorganizowaly Zaktad Nauk o Panstwie
1 Prawie Uniwersytetu Technologiczno-Humanistycznego im. Kazimierza
Pulaskiego w Radomiu oraz III Liceum Ogo6lnoksztatcace im. ptka Dioni-
zego Czachowskiego w Radomiu. Patronat honorowy nad wydarzeniem
objeli: Minister Edukacji Narodowej Anna Zalewska, Delegat Konferencji
Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Nauczycieli bp Piotr Turzynski, Rektor
Uniwersytetu Technologiczno-Humanistycznego im. Kazimierza Putaskiego
w Radomiu prof. dr hab. inz. Zbigniew Lukasik oraz Mazowiecki Kurator
Oswiaty Aurelia Michatowska.

Konferencja zostata zorganizowana z okazji obchodéw 110. rocz-
nicy istnienia III Liceum Ogolnoksztalcacego im. ptk. Dionizego Czachow-
skiego w Radomiu. Celem konferencji byta proba odpowiedzi na pytanie:
Czym jest autorytet oraz na czym polega jego rola w procesie wychowania
dzieci 1 mtodziezy w dobie gwattownych przemian spotecznych oraz kultu-
rowego pluralizmu wspoétczesnej Europy? Swoje referaty wygtosili przed-
stawiciele pieciu polskich uczelni: Uniwersytetu Technologiczno-Humani-
stycznego im. Kazimierza Pulaskiego w Radomiu, Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego Jana Pawta II, Szkoly Gtownej Gospodarstwa Wiejskiego
w Warszawie oraz Uniwersytetu Pedagogicznego w Krakowie, Uniwersy-
tetu Jana Kochanowskiego w Kielcach. Konferencja miala charakter inter-
dyscyplinarny, jej uczestnikami byli pedagodzy, filozofowie, teologowie
oraz prawnicy.

Konferencj¢ otworzyl bp dr hab. Piotr Turzynski, ktory zwrocit
uwage na doniostos¢ 1 aktualnos¢ podjetego w konferencji problemu auto-
rytetu w czasie, gdy w kulturze, naznaczonej duchem ponowoczesnosci
potrzeba posiadania autorytetow jest kwestionowana, a same autorytety
stajg si¢ obiektem atakow. Zauwazyl, ze chociaz wspotczesnie wielu ludzi
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prébuja na rozne sposoby uwolni¢ si¢ od autorytetow, mowiac, ze sg ich prze-
ciwnikami, to jednak w cztowieku, zwlaszcza mlodym, jest naturalna che¢
posiadania przewodnika po zyciowych meandrach, ktory bylby dla nich oraz
podejmowanych przez nich decyzji waznym punktem odniesienia. Zdaniem
Turzynskiego, niezwykle waznym, wspdlnym zadaniem, przed ktorym staja
wspolczesnie zardbwno rodzice, jak i nauczyciele, jest konieczno$¢ ocalenia
1 odbudowania autorytetow w zyciu spolecznym.

Konferencja sktadata si¢ z dwoch czegsci. W pierwszym panelu, ktory
prowadzil ks. dr Wojciech Wojtyta z Uniwersytetu Technologiczno-Huma-
nistycznego im. Kazimierza Putaskiego w Radomiu, prelegenci skupili si¢
gléwnie na ukazaniu teoretycznych podstaw procesu wychowania oraz wyja-
$nieniu, czym jest autorytet, jakie powinien posiadac¢ cechy, w jaki sposob
dochodzi do odkrycia i uznania w kim$ autorytetu? Jako pierwszy referat
,Autorytet a wychowanie” wyglosit dr hab. Krzysztof Przybycien, prof.
UTH. W swoim wystapieniu prelegent zwrdcit uwage na obecng w cztowieku
naturalng potrzebe uczenia si¢ poprzez nasladowanie pewnych wzorow
1 postaw, ktore wydaja mu si¢, na danym etapie jego rozwoju, atrakcyjne
1 wartosciowe. Proces owego uczenia przez nasladownictwo jest w czto-
wieku spontaniczny. Na poszczeg6lnych etapach rozwoju cztowiek odkrywa
rézne autorytety, ktore nie zawsze sg zgodne z oczekiwaniem otoczenia,
w ktorym on wzrasta. Dlatego rola wychowawcow polega na umiejgtnym
zaproponowaniu mtodemu cztowiekowi wlasciwych autorytetow.

Jako drugi wyktad wyglosil dr hab. Dariusz Adamczyk, prof. UP.
W wystapieniu ,, Wychowywanie jako wprowadzanie w przestrzen dobra
1 trwania w dobru” prelegent zaprezentowat rézne koncepcje dobra, jakie
pojawily si¢ w historii rozwoju ludzkiej mysli od starozytnosci po wspotcze-
sno$¢. Prelegent zwrocit uwage, ze wychowywanie jest procesem, ktoérego
glownym celem jest doprowadzenie wychowanka do swiadomego kierowania
si¢ W swoim zyciem autentycznymi wartosciami, takimi jak prawda, dobro
i pigkno. Jednoczesnie prelegent zwrocil uwage, iz wychowywanie polega
na towarzyszeniu wychowankowi na drodze ku samodzielnemu odkrywaniu
przez niego wartosci, nie za$ na ich bezrefleksyjnym narzucaniu.

Dr Maria Gagacka i mgr Pawel Swital z Uniwersytetu Technologi-
czo-Humanistycznego im. Kazimiera Putaskiego w Radomiu w wyktadzie
,» Wychowanie do uczestnictwa” zwrocili uwage na podmiotowe uwarunko-
wanie procesu wychowania oraz na potrzebe afirmowania zar6wno przez
panstwo, jak i powotane przez niego odpowiednie instytucje, zwlaszcza
szkote, zdolnosci, predyspozycji oraz talentow wychowankow, gdyz to one
stanowig najwazniejsze dobro wspolne spoleczenstwa. W wychowaniu do
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uczestnictwa wazne miejsce zajmuje wyrabianie w wychowankach umie-
jetnosci zajmowania we wspolnocie odpowiednich postaw, dzigki ktorym
W sposob tworczy beda oni w przysztosci oddziatywac¢ na swoje otoczenie.

Pierwszy panel zakonczylo wystgpienie dr Iwony Blaszczak ze
Szkoty Gloéwnej Gospodarstwa Wiejskiego w Warszawie, ktora wygtlosita
referat ,,Autorytet jako dialog mistrza i wychowanka”. Prelegentka w wysta-
pieniu zwrocita uwage na kilka aspektow odwotujacych si¢ do poszuki-
wania odpowiedzi na pytanie: Czy wspotczesnie mozna by¢ autorytetem dla
swoich uczniow. W wystapieniu dr Btaszczak podj¢ta zagadnienie potrzeby
wiasciwego dialogu zachodzacego pomigdzy mistrzem a uczniem w ksztat-
towaniu si¢ tozsamosci aksjologicznej uczestnikow sytuacji wychowawcze;j.
Mistrzem jest ten, kto wywiera istotny wptyw na osobowos¢ wychowanka
na réznych etapach jego rozwoju, tj. daje mu pouczcie sity i wiary we wlasne
mozliwosci. Prelegentka w swoim wystgpieniu podkreslita, ze samo budo-
wanie autorytetu mistrza jest procesem opartym na sprz¢zeniu zwrotnym,
dlatego kazda ze stron tej relacji, czyli zarowno mistrz, jak i uczen, odczu-
waja ta relacje jako warto$ciowa 1 wzbogacajaca.

Druga cze$é konferencji, prowadzong przez mgra Pawta Switala,
otworzyt wyktad ks. dra hab. Adama Maja, prof. KUL pt. ,,Jan Pawel 11
wzorem osobowym w procesiec wychowania”. W wystgpieniu prelegent
przedstawit posta¢ papieza Jana Pawta II jako tego czlowieka, ktory potrafit
rozwing¢ w sobie w stopniu optymalnym te cechy osobowe, dzigki ktorym
ciagle, pomimo uplywu czasu, uznawany jest za autorytet przez ludzi repre-
zentujacych niekiedy skrajnie rozne swiatopoglady. Wsrod cech papieza za
godne szczegolnej uwagi prelegent wskazywal na autentyzm oraz odwage
w gloszeniu tych prawd, w ktore sam wierzyl, a takze szacunek dla kazdego
cztowieka niezaleznie od jego koloru skory, jezyka czy wyznawanej religii.
Jednoczes$nie prof. Maj zauwazyl, ze zar6wno wsrod mlodziezy, jak i wsrod
teoretykow wychowania nie stabnie zainteresowanie osobg Jana Pawta Il oraz
jego mysla, ktora w wielu dziedzinach zycia jest niezwykle inspirujaca.

Wartosci, ktore sa ponadczasowe, mogg by¢ przekazywane wycho-
wankom na roézne sposoby, m.in. poprzez zaj¢cia teatralne. Mowita o tym
w swoim wystgpieniu dr Dorota Gonigroszek z Uniwersytetu Jana Kocha-
nowskiego w Kielcach Filia w Piotrkowie Trybunalskim, ktora wyglosita
referat pt. ,,Ksztalttowanie warto$ci ogoélnoludzkich i1 ponadczasowych
poprzez zajecia teatralne na przyktadzie adaptacji basni Dziewczynka z zapat-
kami”. Dr Gonigroszek w wystgpieniu skupita si¢ na ukazaniu mozliwosci
wychowywania i przekazywania wartosci poprzez sztuke. Zadaniem szkoty
jest nie tylko przekazywanie wiedzy, rozumianej jako ,,suche fakty”, ale jest
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nim rowniez ksztaltowanie odpowiedniego systemu warto$ci uczniow. Przy-
wotany w wyktadzie przyktad adaptacji basni Hansa Christiana Andersena
,Dziewczynka z zapatkami” w przekonaniu prelegentki, uzna¢ mozna za
przyktad tego, jak wspolne przygotowanie spektaklu przez dzieci i doro-
stych taczy pokolenia, sktaniajac do refleksji nad tematem, jakie wartosci sa
ponadczasowe i uniwersalne.

Jako ostatni wyktad wyglosit dr Tomasz Dgbrowski z Uniwersytetu
Technologiczno-Humanistycznego im. Kazimierza Putaskiego w Radomiu.
W wyktadzie ,,Rola studiéw prawniczych w ksztattowaniu etosu prawnika”
prelegent, odwotujac si¢ do zrodlostowu, wyjasnit najpierw, czym w ogole
jest sam ethos, a nastgpnie, postugujac si¢ przyktadem konkretnego kierunku
studiow, jakim sg studia prawnicze, ukazywal, w jaki sposob winien by¢
on ksztattowany wérdd studentow, ktorzy w przysztosci sta¢ beda na strazy
prawa i praworzadnosci obywateli i panstwa. Prelegent zwrocit uwage na
koniecznos$¢ wyrabiania w studentach, juz od pierwszych lat studiéw, wraz-
liwosci na te wartosci, dzigki ktorym beda oni wlasciwie rozumie¢ swoj
zaw0Od prawnika w roznych jego wariantach.

Po wystuchaniu ostatniego wyktadu prelegenci odpowiadali na pytania
zadawane przez licznie zgromadzonych go$ci. Catos¢ dyskusji podsumowat
prowadzacy mgr Pawet Swital, ktory podkreslit zaréwno aktualno$é¢ podje-
tego w konferencji tematu, jak i jego doniosto$¢. Zwrocil rowniez uwage na
potrzebe organizowania spotkan, w czasie ktorych przedstawiciele réznych
srodowisk zarowno akademickich, jak i szkolnych, beda mogli wymie-
nia¢ swoje poglady i doswiadczenia w zakresie sposobéw wychowywania
dzieci i mtodziezy oraz tego, jak w dobie kulturowych mirazy, ukazywac im
w umiejetny sposob odpowiednie wzorce zachowan.

Ostatnim punktem konferencji byta dyskusja panelowa z udziatem
zaproszonych gosci moderowana przez dr Mari¢ Gagacka. W dyskus;ji glos
zabrali: dyrektor radomskiej Delegatury Kuratorium O$wiaty mgr Krzysztof
Szewczyk, ks. dr hab. Adam Maj prof. KUL, prodziekan ds. dydaktyki
Wydziatu Nauk Spotecznych SGGW w Warszawie dr Iwona Btaszczak,
dyrektor I1I Liceum Ogdlnoksztatcacego im. ptk. Dionizego Czachowskiego
w Radomiu mgr Danuta Sawicka oraz emerytowani nauczyciele V Liceum
Ogodlnoksztatcacego im. Romualda Traugutta w Radomiu mgr Maria Oder,
mgr Hanna Jaworska. W dyskusji uczestniczyla rowniez mgr Jadwiga
Matecka, wieloletnia nauczycielka i wychowanka Zaktadéw Naukowych
Marii Gail, wspominajaca osobg zalozycielki szkoty, na bazie ktorej powstato
dzisiejsze I1I Liceum Ogodlnoksztatcace im. ptk Dionizego Czachowskiego.
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a. pogrubienie — w celu wyr6znienia stowa/stow,

b. kursywa — w celu wyrdznienia stow obcych (nie nalezy jej stosowaé
w cytatach — do nich stosuje si¢ cudzystow),
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c. kursywa — w przypisach 1 bibliografii, zgodnie ze wskazaniami podanymi
ponizej.

5. Sposob tworzenia przypisow

Kursywg nalezy oznaczy¢ tytuly ksigzek i artykutow.

W cudzystowie nalezy zapisywac nazwy czasopism.

Nalezy poming¢ nazwy wydawnictw oraz imiona i nazwiska ttumaczy (o ile

nie jest to istotne dla tresci tekstu).

Nie nalezy stosowa¢ automatycznego dzielenia i przenoszenia wyrazow.

6. Ogolna uwaga dotyczaca publikacji zagranicznych:

Niezaleznie od miejsca publikacji cytowanego tekstu skroty ,,techniczne”
pisze si¢ w jezyku artykutu, w ktérym tekst ten jest cytowany. Artykuty
w monografii zostang przygotowane w jezyku polskim, dlatego tez nalezy
stosowaé polskie skroty: red. (redakcja), s. (strona), t. (tom), cz. (czg$¢),
nr (numer), z. (zeszyt).

Wszystkie inne elementy opisu (wlacznie z miejscem wydania, nawet jesli
ma polski odpowiednik) nalezy zapisa¢ zgodnie z jezykiem cytowanej
publikacji.

7. Artykul w czasopiSmie:
" A. Heider-Rottwilm, Violence against Women. A Challenge to the Chur-
ches’Solidarity, ,,The Ecumenical Review”’46 (1994), nr 2, s. 173-174.

8. Ksigzka autorska:

'T. Gertler, Jesus Christus — Die Antwort der Kirche auf die Frage nach dem
Menschen. Eine Untersuchung zu Funktion und Inhalt der Christologie im
ersten Teil der Pastoralkonstitution ,, Gaudium et spes*‘ des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, Leipzig 1986, s. 303.

9. Rozdzial w ksigzce:

'J. Anchimiuk, Problem swiadectwa Kosciotow w Europie dnia dzisiejszego,
w: Pojednanie. Ekumeniczne wyzwania Grazu '97, (red.) Z. Glaeser, P. Jaskota,
Opole 1998, s. 51.

10. Strona internetowa:

' World Alliance of Reformed Churches, The Accra Confession (2004),
nr 13, http://www.oaseintim.org/wcrc-indonesia/accra-eng.htm [dostep:
31.10.2013].

11. Przypis z trescia:
! ,Wyznanie z Akry” stwierdza, ze w neoliberalizmie celem gospodarki jest
zwigkszanie dochodu wiascicieli srodkoéw produkcji oraz posiadaczy kapi-
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talu bez liczenia si¢ z dobrem innych ludzi czy tez szeroko rozumianym
dobrem stworzenia (por. World Alliance of Reformed Churches, The Accra
Confession, nr 12).

12. Pozycje wczeSniej cytowane:

jesli pozycja byta cytowana w poprzednim przypisie:

! Tamze, s. 159.

jesli w poprzednim przypisie cytowano pozycje tego samego autora (autorki,
autoréw, autorek), nalezy postuzy¢ si¢ zaimkami: tenze / taz / ciz / tez)
jesli pozycja byta cytowana w jednym z wczesniejszych przypisow:

'J. Anchimiuk, Problem swiadectwa Kosciolow w Europie dnia dzisiejszego,
dz. cyt., s. 51.

w przypadku dhugich tytuldow mozna zastosowaé wersj¢ skrocong, ozna-
czong tylko wielokropkiem

'T. Gertler, Jesus Christus — Die Antwort der Kirche auf die Frage nach dem
Menschen..., dz. cyt., s. 303.

w przypadku wczesniej cytowanych stron internetowych w kolejnym przy-
pisie nalezy poming¢ adres i datg dostepu:

' World Alliance of Reformed Churches, The Accra Confession (2004),
nrl3.

Procedura recenzyjna, karta recenzji

Procedura recenzowania czasopisma naukowego Rocznik Naukowy
Duszpasterstwa Nauczycieli odwotuje si¢ do zalecen Ministerstwa Nauki
1 Szkolnictwa Wyzszego.

Regulamin recenzowania

1. Wersja pierwotng jest wersja elektroniczna. Redakcja nie zastrzega
wydawania wersji papierowej.

2. Objetosc¢ tekstow nie powinna przekracza¢ 40.000 znakow tacznie ze
spacjami.

3. Do artykulu nalezy dolaczy¢ jego streszczenie (wraz z tytutem)
w jezyku kongresowym innym niz jezyk ojczysty autora tekstu.
(angielski, niemiecki, francuski, rosyjski, hiszpanski, wloski).

4. Tekstnalezynadesta¢ wpostacizapisuelektronicznego w programie Word
(w formacie doc.) jako zalacznik w poczcie elektronicznej. Tekst powi-
nien zosta¢ wyslany na adres: duszpasterstwonauczycieli@gmail.
com
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10.

I1.
12.

13.

Do opublikowania przyjmowane sg wylacznie prace oryginalne, wcze-
$niej niepublikowane. Autor zobowigzany jest do zlozenia stosownego
oswiadczenia.

Do tekstu dotaczy¢ nalezy informacje o Autorze zawierajagce w szcze-
gblnosci: imi¢ 1 nazwisko, stopien (tytul naukowy), numer telefonu
kontaktowego, adres poczty elektronicznej oraz afiliacje.

Artykuty zaakceptowane przez redaktora tematycznego oraz uzyskaniu
akceptacji redaktora naczelnego przekazane zostang do recenzji przez
dwoch niezaleznych recenzentow z zachowaniem anonimowosci autora
i recenzentéw (double-blind review proces). W przypadku artykulow
napisanym w jezyku kongresowym co najmniej jeden z recenzentow
bedzie afiliowany w instytucji zagranicznej innej niz narodowos$¢
autora.

Redakcja Rocznika zastrzega sobie prawo do dokonywania w tresci
artykutu korekt jezykowych i stylistycznych.

Recenzje maja formg¢ pisemng albo elektroniczng i sa dokonywane na
formularzu udostgpnianym przez redakcje.

Recenzje koncza si¢ jednoznacznym wnioskiem recenzentow:

- 0 dopuszczeniu artykutu do publikacji bez zmian,

- 0 dopuszczeniu artykutu do publikacji po dokonaniu korekty,

- 0 odrzuceniu artykutu.

Warunkiem publikacji artykutlu sg dwie pozytywne recenzje.

Lista recenzentow wspolpracujacych podana jest na stronie
redakcyjnej www.

Czasopismo wydawane jest jako rocznik.
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Druk recenzji:

Rocznik Naukowy Duszpasterstwa Nauczycieli

FORMULARZ RECENZJI

Tytut artykutu:

Ocena artykulu:

L.p. ANALIZOWANE ZAGADNIENIE

TAK

NIE

7 ZASTRZEZENIEM

1 Czy tytut opracowania odpowiada
© | jego tresci?

2 Czy tre$¢ opracowania dotyczy zagadnien
" | zwiazanych z tematyka zeszytu naukowego?

3. | Czy temat pracy jest aktualny?

4 Czy prezentowane w pracy wyniki
" | sa nowe?

5 Czy prezentowana w pracy metoda
" | jest nowa?

Czy wybor bibliografii jest wlasciwy
6. |.
i aktualny?

7. | Czy jezyk pracy jest poprawny?
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Rekomendacja recenzenta:

a) Akceptacja publikacji bez ingerencji;

b) Akceptacja publikacji po drobnych korektach;

¢) Oddanie do ponownej oceny pracy po wprowadzeniu istotnych
zmian rekomendowanych przez recenzenta;

d) Odrzucenie publikacji.

Uzasadnienie:

Data i podpis recenzenta
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Formularz o$wiadczenia

miejscowos¢, data
imie i nazwisko autora
adres, telefon, e-mail

OSWIADCZENIE

Oswiadczam, iz tekst o tytule:

jest mojego autorstwa, jak rowniez jest w pelni oryginalny i nie narusza
praw osob trzecich. Ponadto nie uczestniczy aktualnie w innym postgpo-
waniu wydawniczym. Zgodnie z praktykami przeciwdziatania przypadkom
ghostwriting 1 guest authorship o$wiadczam, iz osoby trzecie nie wniosty
istotnego wktadu w powstanie publikacji / nastgpujace osoby trzecie wniosty
istotny wktad w powstanie publikacji (wymieni¢ wraz z podaniem stopni lub
tytuldw naukowych)™: ..o
Oswiadczam, izpublikacjazostataprzygotowanaze sSrodkéw wlasnych autora.
W przypadku tekstu wspoétautorskiego udziat pozostatych autoréw okreslam
w sposob nastepujacy: (krotko opisa¢, wymieniajac wszystkich wspotau-
torow. Udzielam Duszpasterstwu Nauczycieli bezterminowej, bezptatnej,
niewytacznej licencji na publikacje utworu w ,,Roczniku Naukowym Dusz-
pasterstwa Nauczycieli” w wersji elektronicznej i papierowe;.

podpis

Wyrazam zgode Krajowemu Duszpasterstwu Nauczycieli (ul. Malczew-
skiego 1, 26-600 Radom) na przetwarzanie danych osobowych zwigzanych
z procesem wydawniczym czasopisma ,,Rocznika Naukowego Duszpaster-
stwa Nauczycieli”, zgodnie z przepisami ustawy z dnia 29 sierpnia 1997
roku o ochronie danych osobowych (t. jedn. Dz.U. 2016 poz. 922, ze zm.).

podpis
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